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penhauer, y la Historia de Roma, de Mommsen»,
a la vista de lo que ocurrié después.”

Como ha escrito Robert Muchembled, debemos hacer una etnologia hj
torica de nuestra propia tribu; pero una cosa es la empatia del etnélogo hai, 15‘
comunidad que estudia y otra su conversién en el hechicero de la tribu Pore“a
hay que tener cuidado —lo ha hecho notar Eleanor Searle con el concepro do
«mitohistoria», acunado hace diez afos por William McNeill. Creo que Smrle
interpreta demasiado radicalmente las palabras de McNeill, pero que acierta :[
resaltar una idea clave, relacionada quizd con la «fusién de horizontes» de Cas
damer: si es verdad —como decfamos antes— que los historiadores escribimos
siempre desde el presente, para nuestros contemporéneos, que necesitan cono:
cer el pasado para vivir su propio presente, también lo es que la mejor formg
de conseguirlo es ponernos como primer objetivo (objetivo ideal, a la maners de
las ideas reguladoras de Kant) el de reconstruir y entender el pasado luchandq
cuanto nos sea posible contra nuestros «prejuicios» o «pre-sentimientosy,”

Termino. La memoria estd de moda porque tenernos horror a la amnesia,
deciamos al comienzo con Paolo Rossi. No creamos, sin embargo, que la sola
rememoracion de nuestro pasado personal y social va a resolver dicho proble-
ma. Es necesario ademds conocer las raices profundas y el sentido de la identi-
dad humana para ir mds alld de sus multiples manifestaciones histéricas. Creo
que, ademds de recordar nuestro pasado personal y social, deberfamos entrar
¢n nosotros mismos y conocer todas las facetas de nuestra identidad, que, aun-
que estdn histéricamente modalizadas, no son radicalmente histéricas. Si lo
hacemos, encontraremos una respuesta, que constituird nuestra defensa frente
a la amnesia y al anonimato, y desde ese momento la rememoracién del pasado
se podrd, si, convertir en orientacién para el futuro.

tres obras muy significatiyg,

93 GUILLAND, Antoine, Modern Germany and her Historians, Londres, 1915, pp. 167-168.

94 MucnemsLen, R, La violence du village. Sociabilité et comportements papulaires en Artois du xv*
dau XV siécles, Paris, 1989, pp. 5-68.

95 MeNemr, William, « Truth, Myth and Historys, en: McNewy, William, Myshistory and Other
Eissays, Chicago, 1986, pp. 3-22; SEARLE, E., «Possible Historys, Spectlum, 61 (1986), pp. 779-786.

La fragua de la identidad:
memoria, conciencia histoérica
y cultura historica

Fernando Sdnchez-Costa

Ser y tiempo. He aqui dos polos fundamentales entre los que ha fluctuado el
pensamiento occidental desde hace mas de veinticinco siglos. Por un lado, la
admiracién ante la existencia del ser, la intuicién racional de su permanencia
auclear, la pregunta por su fundamento. Por otro, la inquietud ante la dindmi-
ca imparable del tiempo, el vértigo ante el continuo fluir de la vida, la concien-
cia de un futuro abierto. La relacién entre ser y tiempo ha sido la rétula de la
especulacion tedrica europea desde sus origenes, cuando las chispas de la pri-
mera reflexion racional sistemdtica navegaban entre las costas de Jonia y las
riberas de la Grecia continental. Herdclito frente a Parménides, en un didlogo
creativo y sinérgico de mds de dos milenios. Ademas de espolear la reflexion
flosofica, la conciencia del paso del tiempo ha motivado todo tipo de creacio-
nes artisticas y literarias. Quevedo expresd magistralmente la realidad temporal
del ser humano y su conjugacién vital en tres tiempos en aquel verso de digna
memoria: «soy un fue, y un serd, y un es cansado».’

A lo largo de los dltimos siglos, la conciencia histérica ha seducido progre-
sivamente al espiritu europeo, y parece haber inclinado hacia su lado el pulso
tedrico entre la contingencia cambiante del ser y su estabilidad sustancial. Asi,
herida la metafisica en el pensamiento moderno, la historia se ensefiored del
Viejo Continente. Se impuso, paraddjicamente, una especie de metafisica his-
torica o una historia con pretensiones metafisicas, es decir, una explicacién
global de la realidad natural y humana atendiendo exclusivamente a su evolu-
cién temporal. Un desarrollo que se podia desgranar en el pasado y augurar en
el futuro gracias a la supuesta inteligibilidad de su légica interna. Europa se
enamoré del tiempo y de la historia. «La historia es la realidad del hombre, no
tiene otra. En ella se ha llegado a hacer tal y como es», sentenciaba Ortega.’

La conciencia de la relatividad del ser y la nocién de su despliegue histori-
co abrié a los herederos de Herdclito las puertas del progreso pero, curiosa-
mente, los ligé también al pasado. Sabedores de que la realidad era mudable

1 Quevepo, Francisco, «Ah de la vida», en: Scuwartz, L., y ARELLARNO, L, Francisco de Quevedo:
un Herdclito cristiano, Barcelona, Critica, 1998, p. 5.
x Orreca v GasseT, José, La rebelion de las masas, Madrid, Espasa-Calpe, 2005, p. 25.
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—era, por tanto, objeto de transformacién—, los europeos se |
conquista del futuro por las vias del progreso. Paralelamente, em
ron una re-\/t-rencia santa ante la historia. Unos, porque descubr
leyes invariables que sefialaban el camino del mafana: otros por
ban en ella un refugio roméntico ante la aceleracion ténlporzil y la tecnificaeis

de la vida; todos ellos, al fin y al cabo, porque la consideraban una de l;sicj:;n

cia ' i
s huma'nas» por excelencia, un atlas de la condicién humana y la explicacig
mis plausible de la realidad presente.’ o

dNzarop a Ia
PEro, asumj,
1an en el [
que encongy,,

MEMORIA E IDENTIDAD PERSONAL

La voluntad de articular el ser y el tiempo, que late en el fondo del pe i
to europceo, llega a un momento crucial cuando aborda el ser huma:lljongamlen-
en este caso, de procurar el entreveramiento entre la nocién de luna n.are [-rlm‘
humana universal y la experiencia de la pluralidad humana en la hisrolfr‘l oy
nos enf:onrramos ante una cuestion meramente tedrica o ante un jue 0“:1- ..
grima mt.electu'ai. La respuesta a la problemitica de la identidad b:is%ca jff'
persona teiie repercusiones decisivas en el planteamiento de la vida individE T
y S'OCHIII, ast como en el enfoque de los dilemas éticos y politicos. Desde h'w~l
decenios, la cuestién de la identidad se ha convertido en un eje (gem Id s
debates politicos, mediiticos y académicos. J il
'Ija temdtica ha despertado también el interés de los historiadores. Esta incli
nacion a.cadémica por las cuestiones identitarias se explicaen el conte;(to d ;m? :
c.ulmrahsta que han vivido las ciencias humanas desde los afios setenta Pe 5y
sivamente, [os‘hiﬁtoriadores y los antropélogos han dejado de conside;'arrﬁag::
tructura economica como la clave interpretativa fundamental para entender |:
I‘P?alldat:.‘l y han dirigido su atencién hacia los imaginarios y las constelaci ;
dls<fur51vas. En el fondo, han vuelvo a considerar la praxis como una lasmqo'n'es
dcrwa}da de id.eas y de universos mentales. A esta primera tendenciz se a;ajc;?
aflemas,’una simpatia creciente por los individuos concretos y por su mund(;
vital, mds que por los grandes sistemas politicos o econémicos. Ha prolifera-
do una hlistuna antropoldgica, practicada como un viaje por la riqu[e)za de las
experiencias humanas en el tiempo y en el espacio. La identidad se ha convertid(;
en punto de fuga donde convergen diversas tendencias historiograficas recientes.

3 lﬂrd una critica HJ PLQU CXCEsIV ij T ) a culrura e opea, Ch STEINER Jtﬁlbb
T S CSIVO (‘l f1IS[D ICIsSmo en 1
lll 1 e ig
fe!’f{??.ﬂjdi f’/ﬁ{ﬂ”. “ﬂ.lLLi(]lla. Al’CJ.‘(ila, lODS, P!J ISy 2]-24 ’ (

LA ERAGUA DE LA IDENTIDAD .

La identidad es un concepto resbaladizo y poliédrico, dificil de asir. Vamos
4 centrarnos aqui en su relacion con la memoria personal, antes de abordar, en
o| siguiente apartado, la fragua social del recuerdo individual. «Identidad y
nemoria, al fin y al cabo, se identifican», ha escrito Jaume Aurell.* «La memo-
fay la identidad son mutuamente constitutivas», apunta R. N. Lebow.' Pero
aué es la identidad? ;Por qué guarda una relacién estrecha con la memoria,
Ean{() a nivel individual como en la esfera social? Podria definirse la identidad,
en primer lugar, como el modo concreto y peculiar de ser de un ente. Se trata
de la forma distinta y determinada que posce toda realidad —objetiva o subje-
iiva—y que la distingue de los demds seres. Esta primera acepcion de la iden-
tidad, que se encuentra también en el uso popular de la palabra, utiliza el
concepto como sinénimo de «lo que una cosa es en si mismar. El caso de la
identidad humana es especialmente interesante. Una simple observacién feno-
menolégica de la humanidad revela que su forma de ser no se encuentra del
rodo cerrada, completa, absolutamente estable. La naturaleza humana es plas-
tica. La identidad de una persona, por ejemplo, no es mimética durante todo
su periplo vital. El hombre, a pesar de ser ¢/ mismo durante toda su existencia,
no es nunca e/ mismo. «Somos nosotros, siempre nosotros, y nunca los mis-
mos», afirmaba Diderot.® Y es que la persona es un ser historico, es y llega a ser
al mismo tiempo. La remporalidad empapa y articula su existencia. El sujeto
humano atesora una infinidad de posibilidades y potencialidades, que se van
desarrollando, concretando o descartando al paso de su carrera vital. La perso-
na no es tiempo, pero es en el tiempo; no es solo historia, pero siempre tiene
una historia.” En esta trama temporal va modelando y peculiarizando su ser
humano, va adquiriendo una identidad propia y diferencial. En cierto modo,
somos lo que hemos llegado a ser, somos el fruto de nuestra historia."

4 AurEeLL, Jaume, «La funcién social de la memorian, en: Awvira, R. (ed.), La experiencia social del
tiempo, Pamplona, EUNSA, 2006, p. 152.

s Lesow, R. N., «The Memory of Politics in Postwar Furoper, en Lesow, R, N.; KANSTEINER,
W., y Fogu, C. (eds.), The Politics of Memary in Postwar Eurape, Londres, Duke University Press, 2006,

p- 16.
6 Dideror, citado por David Lowentuav, The Past is a Foreign Counsry, Cambridge, Cambridge

University Press, 2006, 13.* ed., p. 199.

7 Cfr. Terrassa, Eduardo, £l viaje hacia la propia identidad, Pamplona, EUNSA, 2005.

8 Debemos apuntar, de todos modos, que el historicismo antropologico radical no deja de ser un
reduccionisme, porque olvida que el ser humano no es fruto de una (auto)determinacién absoluta, sino
que su desarrollo libre en el tiempo se ve posibilitado, precisamente, por una estructura ontolégica
previa, que incluye, entre otras dimensiones, la realidad fisica, la racionalidad, la voluntad, la libertad,
el sentido moral, etc. En esta potencialidad comin, que tiene una légica interna, radica precisamente la
dignidad humana. Cabe recordar, ademds, que la identidad humana tiene varias capas. y hay aspectos
de la personalidad que son mis nucleares y estables mientras otros son mds Fcilmente moldeables por
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La concrecién y la configuracién temporal de la identidad ha llevado 4
autores como Paul Ricoeur o Alasdair MacIntyre a hablar de la narratividad del
ser humano. No se trata de una aproximacion literaria a la existencia, sino mis
bien de considerar que el relato narrativo es un espejo adecuado para compren-
der la estructura temporal de la vida. Ricceur, por ejemplo, presenta la narra-
tiva como el registro lingiiistico que mejor capta la dindmica causal y temporal
de la existencia.” La narratividad designa la configuracién evolutiva y abier-
ta de la vida humana, que se teje al paso de las experiencias que vive el sujeto
y de su didlogo interior con el mundo y con los otres. La identidad no es, en
efecto, una cuestién meramente individual, sino que siempre se hilvana en el
telar de una sociedad, en el intercambio comunicativo con los otros.”

El pasado desemboca sedimentado en el presente, contribuyendo al perfil
identitario actual. Pero ;es eso todo? ;Somos, pues, el resultado cerrado de una
historia? No exactamente. Aqui la analogia novelistica vuelve a presentarse
iluminadora. La trama vital, como la trama literaria, puede dar siempre un giro
inesperado. De hecho, la propia conciencia histérica sale como garante de que
la persona no estd nunca definitivamente cerrada ni determinada. La concien-
cia histérica permite asumir la plasticidad humana y, al mismo tiempo, mirar
con esperanza al futuro. Si la persona se ha podido perfilar en el pasado, tam-
bién puede reconfigurarse en el futuro. Tiene razén Machado en aquel verso
certero y esperanzador: para el hombre, mientras vive, «hoy es siempre toda-
via». De hecho, el pasado no es la (inica dimensidn de la historicidad humana.
Julidn Marias definia al hombre como «un ser futurizo». Probablemente se-
gufa a su maestro Ortega, para quien «vivir es ir disparado hacia algo, es ca-

la decisién v la ubicacion histérica del sujeto. Es verdad, en cualquier caso, que la naturaleza humana
no es un dictado, sino mds bien una posibilidad, una invitacién, una fuerza vecrorial, que se ha de ir
concretando después creativamente en el tiempo, que solo puede realizarse verdaderamente en libercad
y que siempre se despliega dentro de unas coordenadas socioculturales concretas. Aristdreles explico con
lucidez que la estrucrura bdsica humana (fisica, emocional, racional y espiritual) invita a la realizacion
de algunos tipos de acciones, empuja hacia ciertos modos de vida y desaconseja otros. La naturaleza
humana, pues, es como un instrumento que ofrece diversas posibilidades de armonia pero permite tam-
bién maldiples disonancias. No se puede obviar que algunes comportamientos disuenan mds con la es-
tructura bdsica humana que otros. Pero no hay que olvidar tampoco que las posibilidades de armonias
son muy numerosas, ¥ no hay mds férmula que la ponderada racionalidad creativa del individuo {cfr.
ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco).

9 Cfr. Ricaur, Paul, Historia y narratividad, Barcelona, Paidés, 1999. Sobre el concepro de na-
rratividad humana en MacIntyre, cfr. Lorenzo lzquierno, David, Comunitarismo contra individualis-
mo: una revision de los valores de Occidente desde el pensamiento de A. MacIntyre, Madrid, Thomson /
Aranzadi, 2007.

10 Sobre la dimensién social de la identidad individual, cfr. MucHigLLl, Alex, Lidentité, Paris,
Presses Universitaires de France, 1988.

LA FRAGUA DE LA IDENTIDAD 189

minar hacia una meta».” En este sentido, cuando queremos comprender la
identidad de una persona, no es tan importante conocer las fuerzas histéricas
que la empujan desde el pasado, sino comprender hacia dénde las quiere di-
rigir en el futuro, hacia donde las orienta, qué significacién tienen en su pro-
yecto vital.

Al vincular la identidad con el futuro hemos dado un salto cualitativo.
Han quedado incluidas, en la identidad personal, los horizontes y las expecta-
tivas del mafiana. Pero las esperanzas futuras no son un hecho empirico, sino
que son ilusiones y proyecciones del individuo. Asi pues, parece que la iden-
tidad no es una cuestién meramente objetiva, no es un simple resultado his-
térico, sino que es también un asunto donde intervienen la creatividad v la
conciencia del sujeto. Nos hemos desplazado asi hacia una segunda acepeion
fundamental de la palabra «identidad», mds subjetiva e imaginal. En muchas
ocasiones, la identidad se entiende también como la imagen que el sujeto cons-
ciente tiene de si mismo,"” es decir, el modo en que se autocomprende, la re-
presentacién que se forma de su identidad «objetiva», onrolégica ¢ histérica.
En esta segunda acepcién, la identidad queda definida como la interpretacién
que el sujeto hace de si mismo y de su vida.

Ahora bien, ;nos estamos refiriendo a dos cosas realmente distintas® Cier-
ramente, estamos hablando de dos capas diferentes de la identidad. Son distin-
tas, pero permeables, inseparables y fluctuantes. Porque el ser humano no es
una piedra a la que el rio de la vida va dando forma. La persona es una intimi-
dad viva, que dialoga constantemente consigo misma y con el mundo. Lo que
uno piensa influye decisivamente en lo que hace y emprende. Al mismo tiem-
po, sus experiencias personales, dejan una huella profunda en su intimidad ra-
cional. La vida y la identidad humana son, pues, un dilogo entre objetividad
y subjetividad. En realidad, la subjetividad del individuo pasa a ser parte de su
objetividad. «La vida no es mds que un fenémeno biolégico hasta que no ha
sido interpretadar, concluye Riceeur.”

El autor francés precisa que el cardcrer narrativo del ser humano no indica
simplemente la estructura temporal de su existencia. La narratividad incluye
un segundo sentido. El ser humano es narrativo porque estd constantemente
utilizando historias y relatos. Necesita las narrarivas para comprender el mun-

1 ORTEGA ¥ GASSET, José, La rebeliin de las masas, op. cit., p. 158.

12 ASSMANN, Jan, Das kulturelle Gedichtnis. Schrift, Erinnerung und Politische Identitit in friihen
Hochkulturen, Miinich, C. H, Beck, 2005, 4." ed., p. 130.

13 Rica@ur, Paul, «Life in Quest of Narrativer, en: Woon, D. (ed.), On Paul Riceur Narative
and Interpretation, Londres / Nueva York, Routledge, 1991, p. 28.
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do, para explicarse, para comunicarse, para interpretarse. Es a través de la na-
rrativa, de la relacién de historias, como el sujeto entiende la realidad que le
envuelve y se entiende a si mismo. «Nuestra existencia no debe verse separada
del relato que damos de nosotros. [...] Nos reconocemos en las historias que
explicamos sobre nosotros mismos.»" En sintesis, la autointerpretacion del su-
jeto, lo que pensamos que somos, es parte de nuestra identidad, de lo que so-
mos. Llegamos asi a la estacién final de este primer escalén argumental: la me-
moria personal, en cuanto relato sobre el propio desarrollo vital, es clave en [a
interpretacion que el sujeto hace de si mismo. Es decisiva, por tanto, en su con-
ciencia identitaria, y moduladora de su identidad global.

En su licida obra sobre Las ventajas y los perjuicios de la historia para la
vida,” Friedrich Nietzsche llega a desear la felicidad de los animales. Esta feli-
cidad radica en su falta de conciencia histérica, en su vida ahistérica, siempre
ligados al presente, sin un recuerdo que los aplaste ni una expectativa de futu-
ro que les lleve a enajenarse del momento actual que se les presenta en el ahora.
Sin embargo, a pesar de reivindicar para el ser humano una vida «sobre-histé-
ricar, a pesar de advertir que la felicidad humana solo es posible librindose de
la perspectiva temporal y considerando el presente como una finalidad en si
misma, Nietzsche concede también que la conciencia histérica tiene sus fun-
ciones positivas en la vida social y personal. De hecho, el pensador sabe que la
conciencia histérica no es una caracteristica accesoria y decorativa en el indivi-
duo, sino un arributo ineludible de la condicién humana.

Renunciar completamente a la conciencia histérica significarfa, quizd, ac-
ceder a la esfera angélica de la eternidad o sumergirse en la instantaneidad de
los animalillos. Pero comporta, en cualquier caso, rehuir la humanidad. «Si no
dispusiésemos de memoria, no sabriamos quiénes somos ni dénde estamos,
no podriamos formular ni entender ninguna frase, no podriamos comunicar-
nos», asegura J. Baberowski." La conciencia histérica desempefia un papel sus-
tantivo en la vida del sujeto y en su identidad. La persona es un polo unitario
de accién, un nédulo de accidn y de pasién consciente de si mismo. La iden-
tidad personal pasa necesariamente por reconocer la propia unidad, por des-
cubrirse como un sujeto trascendente, es decir, con una persistencia bdsica a

14 Mapison, G. B., «Ricceur and the Hermeneurics of the Subjecos, en: Hann, L, E. (ed.), 7he
Philosaphy of Paul Riceeur, Chicago, The Library of Living Philosophers, vol. xi1, 1995, p. 81.

15 NierzscHE, Friedrich, «Vom Nutzen und Nachteil der Historie fiir das Lebens (1874), en:
Corwr, G, y Monminart, M. (ed.), Nietzsche Werke. Kritische Gesamtausgabe, [1l-1. Berlin, Walter de
Ciruyter, 1972.

16 BABEROWSKL, Jorg, Der Sinn der Geschichte. Geschichestheorien von Hegel bis Foucaulr, Munich,
C. H. Beck, 2005, p: 151 (trad. dél auror).
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cravés del tiempo. Es precisamente la memoria la que permite a la persona
entenderse como un «yo» nuclearmente estable a pesar de las pendulaciones
remporales, siendo ella misma sin ser nunca la misma. En la memoria, ligamos
bajo la categoria de un yo permanente un amplisimo abanico de sensacio-
nes, sentimientos, acciones y situaciones vividas.

La conciencia histérica es la facultad intelectual que capta la temporalidad
y ordena las realidades en el marco de su desarrollo temporal. Tener conciencia
histérica significa percatarse de que la realidad se despliega en una sucesién de
cambios, implica darse cuenta de que el mundo no tiene solo una dimension
presente, no consta solo de la dimension del acto, sino que contiene también
una dimensién de potencia (el futuro que se ofrece como posibilidad) y de la-
tencia (el pasado que pervive en el recuerdo y late como sustrato constituyente
de la realidad presente). Esta historizacién de la realidad es posible gracias a la
memoria, que recrea realidades que ya no son actuales, permitiendo asi la con-
traposicion entre lo que es y lo que fue. La conciencia histérica, sin embargo,
no solo abre las puertas del pasado, sino que también desbroza los caminos del
fururo.” De la misma forma que recuerda al individuo que las cosas no siem-
pre han sido como son ahora y que se han desarrollado a lo largo de una histo-
ria, también le hace presente que, en el futuro, pueden llegar a ser de otra ma-
nera. Quizd por eso el humanista cataldn Joan Estelrich apuntaba en un libro
sobre la Renaixenga catalana que «el espiritu es memoria como es libertad; y es
libertad porque es memoria».”

El relato de memoria ordena y hace inteligible la realidad en su desarrollo
temporal. Como ha senalado Jorn Riisen, el recuerdo posibilita la formaciéon
del sentido histérico («historische Sinnbildungy). La conciencia histérica per-
mite comprender que la realidad presente es el fruto maduro de un proceso
histérico determinado. Esta comprensién otorga cierto sentido al mundo, en
la medida en que lo hace explicable. Ya no es simplemente una factualidad ca-
sual, ininteligible y absurda. Tiene su légica y su explicacion. La actualidad es
el delta del gran rio de la historia.” En su propia historia, el sujeto personal o
colectivo halla razén de su existencia y de las texturas peculiares de su identi-

17 Cfr. Rusen, Jérn, « What is Historical Consciousness? — A Theoretical Approach to Empirical
Evidences. Comunicacion presentada en congreso Canadian Historical Consciousness in an International
Context: Theoretical Frameworks, Vancouver, BC, University of British Columbia, Texto facilitado por el
autor.

18 EsTELRICH, Joan, Fénix o [esperit de la Renaixenga, Barcelona, Biblioteca Catalana d’Autors,
1934, p: 64.

19 Cfr. Zerupaver, Eviatar, Time Maps, Collective Memory and the Social Shape of the Past, Chica-
0, The University of Chicago Press, 2003, p. 37.



192 FERNANDO SANCHEZ-COSTA

dad. Nietzsche describia la felicidad del hombre al descubrir que «no es tos
talmente arbitrario y fortuito, sino que procede de un pasado del que es here.
dero, flor y fruto, y que asi su existencia tiene una disculpa, digimosle yp,
justificacién».*® Al dar una explicacién causal de la realidad, la concienciy his-
torica la desemboza y le da un sentido. Pero se trata de un sentido limitado. [ 4
historia aclara muchos «porqués», conoce bien las corrientes de fondo y hasta
puede llegar a atisbar el magma que dirige los movimientos geolégicos de |5
humanidad. Pero no puede escarbar hasta las entranas, hasta el fundamento,
hasta el Porqué tltimo. Esta es una cuestién que escapa a la disciplina histérica
y que corresponde a otras esferas del pensamiento, como la filosofia o la teolo.
gia. Entre otras cosas, porque la historia —en su descripcién fenomenolég;-
ca— puede discernir el porgué, pero dificilmente puede vislumbrar el para gué
de la globalidad de la experiencia humana.

Quiza fue precisamente el intento de encontrar un fundamento mas sélido
que la historia para dilucidar la identidad personal lo que llevé a algunos auro-
res cldsicos a enfocar la cuestién de la memoria y de la identidad en una di-
reccion prdcticamente opuesta a la que después ha predominado. Pienso que
pueden ser dos aproximaciones vilidas y complementarias, que se refieren a
distintos niveles de la estructura personal. Platén recomendaba también la
memoria para llegar a las entrafas del ser. Sin embargo, esta memoria corre en
un sentido opuesto a la historicista. No pretende seguir el despliegue del ser
para explicar su configuracién actual, sino mds bien al contrario, deshacer los
progresivos anadidos histéricos del ente a fin de llegar a su simplicidad origi-
nal. Se trata de una memoria metafisica (anamnesis), que desnuda dialéctica-
mente al ser de sus concreciones temporales hasta llegar a su esencia trasceden-
te. No es una memoria hacia atrds, sino hacia dentro.” Siguiendo las huellas
de Platén, Agustin de Hipona aseguraba que el ser humano es «memoria sui,
memoria Dei». Y, en el fondo, ;no hacia Rousseau una especie de memoria
metafisica cuando hablaba del estado salvaje del hombre? Pero dejemos a los
filésofos explorar esta via de la memoria y centrémonos, en cuanto historia-
dores, en el otro carril, el que atraviesa los amplios campos de la historicidad
humana.

20 NIETZscHE, Friedrich, «Vom Nuwzen und Nachteil der Hisrorie fiir das Leben», ap. eir., cap. 1.

21 Para una lectura y una reivindicacion contemporanea de la tradicion platénica y de la anamne-
sis metafisica, cfr. OLIVES, José, La ciudad cautiva. Ensayos de tearia sociopolivica fundamental, Salaman-
ca, Siruela, 2006.
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HERMENEUTICA DEL RECUERDO Y CONFIGURACION
DE LA IDENTIDAD

No abandonemos, sin embargo, a uno de los filésofos citados, Agustin de Hi-
pona, quien escribié en sus Confesiones un capitulo sobre la naturaleza del
riempo.” Argumenta Agustin que los tres tiempos (pasado, presente y futuro)
no son mds que formas del presente, es decir, que solo existen en cuanto que
presente. El pasado, en si mismo, estd muerto, ya no existe. El futuro no es to-
davia. éCuél es entonces su entidad y su espesor ontolégico? Ambos son, para
el filésofo, actividades imaginativas actuales. El pasado es memoria, recuerdo
de lo que fue. El futuro es expectativa, esperanza o temor de lo que puede llegar
a ser. Esta constatacion tiene consecuencias directas para una teoria de la me-
moria. El recuerdo es, pues, esa capacidad humana de actualizar mentalmente
alguna cosa que sucedié, pero ya no es. El recuerdo es una re-presentacion, en
el sentido de que vuelve a hacer presente, trae al @hora una realidad ya desva-
necida. El pasado solo es en el presente y desde el presente. «La memoria se
conjuga siempre en presente», ha remachado con precisa brevedad Enzo Tra-
verso.” Esto no deja indiferente al contenido de la memoria. Recordamos des-
de el presente y, por tanto, desde una situacién existencial concreta, con unas
categorias determinadas, con unas esperanzas y unas angustias definidas. No
rememoramos desde la equidistancia, sino adheridos a unos valores y compro-
metidos con unos proyectos de futuro. Y este marco condiciona lo que recot-
damos y como recordamos. El filésofo e historiador Reinhart Koselleck, dis-
cipulo intelectual de Gadamer, ha definido la practica del recuerdo histérico
como un encuentro entre los dmbitos de experiencia y los horizontes de espe-
ra.* Y, en este sentido, el profesor Sinchez Marcos ha subrayado que en todo
relato historico pueden detectarse las huellas del futuro.”

A lo largo de los dltimos lustros, los historiadores y antropélogos que han
estudiado las dindmicas de la memoria y su repercusién en la vida social insis-
ten en que las condiciones del presente inciden en la planta y en la estrucrura

22 Cfr. AGustin DE Hirona, Confesiones, libro x1.

23 Traverso, Enzo, £l pasado: instrucciones de wso. Historia, memoria, palitica, Madrid, Marcial
Pons, 2007, p. 18.

24 Koserreck, Reinhart, Fusuro pasado. Para una semintica de los tiempos histéricos, Barcelona,
Paidds, 1993, pp. 332 v ss.

25 Cfr. SAncnez Marcos, Fernando, Las huellas del futura. Historiografia y cultura histdrica én ¢l
siglo xx, Barcelona, Publicacions i Edicions de la Universitar de Barcelona, 2012.
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del edificio del recuerdo.® La memoria no solo es una potencia intelectual. En
cuanto humana, es también una facultad vital, ligada al presente y vinculada a
las necesidades de la vida. Jiirgen Straub asegura que «si lo consideramos desde
un punto de vista funcional, las construcciones histéricas, también las repre-
sentaciones del pasado, pertenecen al presente y a la praxis a la que sirven».”
Esta subordinacion del recuerdo histérico a los intereses del presente y del fu-
turo lleva, a menudo, a omitir recuerdos incomodos y a distorsionar, mas o
menos conscientemente, los contenidos de la evocacién.™

Es evidente que hay interpretaciones mads racionales y criticas del pasa-
do, mds rigurosas en su voluntad de captar la realidad historica en su logica
interna. Pueden establecerse distintos grados en la desviacion presentista de
las lecturas del pasado. Hay diferencias importantes, por ejemplo, entre el dis-
curso de la buena historiografia académica y los relatos que circulan en la cul-
tura historica popular. La historiografia académica ha establecido unos cri-
terios de rigor metodoldgico y estd sometida a una publicidad critica que
dificulta la mitificacién y la manipulacién de la experiencia histérica. Muchas
veces, la historiografia desenmascara precisamente los elementos fabulosos de
los relatos de memoria extendidos en la cultura popular o en las mitologias
nacionales. Podriamos decir quizd que la ciencia histérica (que es también un
arte) es un registro de la memoria social en que se acentia la finalidad cogni-
tiva de la aproximacién al pasado por encima de otras intenciones identira-
rias, lidicas o ideoldgicas. La historiografia aborda el pretérito siguiendo una
disciplina metodologica que favorece un conocimiento mds riguroso y con-
trastado del pasado.

Pero cabe recordar que, en cualquier caso, toda evocacion histérica —tam-
bién la historiogrdfica— es una recoleccién del pasado realizada con unas he-

26 Traverso sostiene que «la memoria es una construccion, siempre filtrada por conocimientos
adquiridos con posterioridad, por la reflexién que sigue al suceso, por otras experiencias que se super-
ponen ala originaria y modifican su recuerdo. [...] En conclusion, la memoria individual o colectiva es
una vision del pasado siempre matizada por el presentes (Traverso, Enzo, El pasado: Instrucciones de
uso, op. cit,, p. 22). En un sentido similar se expresa Jan AssManN en Das kulturelle Geddchinis, ap. cit.,
p. 130. En su reflexion sobre el valor del testigo como fuente histérica, Josefina Cuesta afirma que «la
memoria del testigo reconstruye el pasado en funcién de su presente, a la luz de la conrinuacién desu
historia, v ante el handicap del futuro, para una posteridad sonada» (Cuesta, Josefina, La odisea de la
memorid. Historia de la memoria en Espana. Sigle xx, Madrid, Alianza, 2008, p. 114).

27 Clr. Straus, Jiirgen (ed.), Erzdhlung, ldentitit und historisches Bewwsstsein. Die psychologische
Konstruktion von Zeit und Gesehichte, Frankfurt am Main, Suhrkamp Taschenbuch, 1998, p. 98 (trad. del
auror).

28 Cfr. LoweNTHAL, David, 7he Past is a Foreign Country, Cambridge, Cambridge University Press,
2006 (1." ed. 1985), p. 194
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rramientas conceptuales brunidas en las forjas vitales y axiolégicas del mo-
mento actual. Como recordaba Benedetto Croce con sentencia brillante: «toda
historia es historia contempordanear. Las dos posibles lecturas de esta frase son
inspiradoras. Desde un punto de vista mds antropolégico, toda historia es his-
toria contempordnea porque comporta siempre un estudio de las posibilidades
y potencialidades de la naturaleza humana. Por otro lado, desde una perspec-
tiva mds historiografica, la historia siempre es contempordnea porque se hace
desde la actualidad, y revela las preocupaciones del momento presente. Ello no
significa que manipule ni transforme deliberadamente el pasado. Simplemen-
te, que las preguntas que el historiador le dirige siguen el compas marcado por
la contemporaneidad.

De hecho, a nosotros no nos interesa ahora hasta qué punto el presentismo
del recuerdo interfiere o no en el contenido de la memoria. Esta cuestion co-
rresponde a otras disciplinas. La tesis que sostenemos se mueve mds bien en el
plano hermenéutico. Argiiimos que la interpretacién del pasado varia a lo lar-
go del tiempo de acuerdo con las perspectivas del presente y con la propia evo-
lucién de la historia. El sentido de una cosa radica en la posiciéon que ocupa en
relacién con otras entidades. El sentido de un acontecimiento depende del pa-
pel que desempena en una constelacién de hechos, de su incidencia en un de-
sarrollo histérico coherente. No puede interpretarse un acontecimiento de la
misma manera antes que después de conocer las consecuencias que ha com-
portado. Mis alld, la lectura que hace el sujeto de un hecho de su vida depende
de cémo valora y encaja tal acontecimiento en su trayectoria vital. Una vida
que no estd cerrada en el pasado empirico, sino que se abre al futuro, que tiene
unas expectativas, unas ilusiones: una voluntad de ser. La interpretaciéon de un
hecho histérico, la significacion con la que lo evoca un individuo, dependen
del papel que este acontecimiento desempeiia en su proyecto de vida (que in-
cluye tanto la objetividad de lo acontecido como la esperanza que se tience para
el futuro). La interpretacién de lo que uno ha sido depende, pues, de lo que uno
quiere ser, de como encaja un hecho en un proyecto vital que se orienta al fu-
turo. Por eso, retomando la idea de Julidn Marias de que «el hombre es un ser
futurizo», podriamos decir que la memoria es también una «memoria futurizar.
Es, siempre, memoria desde el futuro. Y ello le sucede tanto al sujeto que recuer-
da su biografia como al historiador que relata el devenir de su comunidad.

Esto significa, al fin y al cabo, que todo relato historico estd conjugado con
una gramdtica metahistorica. No existe una lectura axioldgicamente neutra del
pasado. La interpretacién del pasado, como del presente, se levanta sobre un
determinado universo de valores, que permite juzgarlo con sentido. Todo rela-
to histérico contiene, mds o menos explicitamente, una interpretacién global
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de la historia humana en general o de una trayectoria histérica particular. Di-
cho de otro modo, un relato solo es inteligible y minimamente coherente si
late en él una direccién de fondo, si los hechos histéricos son leidos como pe-
quenos o grandes peldanos en una escalera que conduce hacia una finalidad.
A nivel global, esta finalidad puede consistir en la salvacién del mundo, el pro-
greso universal, la conciencia de la libertad, el triunfo de una clase, etc. A nivel
particular, en la narracién historiogrifica, esta finalidad puede ser la constiru-
cién de una nacién, la victoria en una guerra, un triunfo sindical, etc. Es evi-
dente, en cualquier caso, que la historia no se encuentra del todo acabada ni
cerrada y, por tanto, esta direccion de fondo, esta finalidad global, no se pue-
den deducir apodicticamente de la propia Historia ni de la propia vida. Es una
nocién metahistérica, que pende de la Weltanschaunng de quien recuerda, de
sus posiciones éticas, de sus compromisos politicos y de su filosofia de vida.

;Significa esto que toda interpretacion histérica es valida? No creo. La his-
toria tiene también una logica interna. Sus personajes actuaban movidos por
unas finalidades. Traicionar esa logica del pasado para adaprarla a una teoria
posterior es una impostura. Si es cierto, en cualquier caso, que el relato histéri-
co se escribe sobre una partitura metahistérica, donde entran en juego nociones
filosoficas, literarias o teolégicas. Pero ello no conduce a negar toda objetividad
o veracidad al relato histérico, sino que invita a contrastar y discutir esas claves
metahistéricas en sus disciplinas correspondientes, donde se procura esclarecer
su grado de correspondencia con la realidad.

En cualquier caso, el relato histérico (ya sea en su versién de biografia per-
sonal o colectiva) es una herramienta imprescindible en la autocomprensién e
interpretacién global del sujeto. Y no lo es solamente porque recuerda cual ha
sido su evolucién, sino porque la estructura misma de este relato interpretativo
incorpora sintéticamente los valores vitales del individuo (o la comunidad) y
sus orientaciones de futuro. Siempre se lee el pasado de acuerdo con el univer-
so axiolégico del presente y con sus esperanzas de futuro. El sujeto busca las
claves de su identidad en el relato de su trayectoria histérica. Pero el relato que
examina su despliegue temporal contiene implicitamente la constelaciéon de
valores actuales y la direccién de futuro que el sujeto quiere imprimir a su vida,
La memoria no es solamente el recuerdo del pasado. Es también su interpreta-
cion de acuerdo con la instalacién existencial presente y con la voluntad de ser
en el mafana.”” Ahora podemos entender mejor lo que queria decir Jérn Riisen

29 Cfr. ArGsteGUI, Julio, «Memoria, memoria histérica ¢ historiografias, Pasado y Memaoria. Re-
vista de Historia Contempordnea, num. 3 (2004), pp. 14-15.
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al afirmar que la conciencia histérica instituia sentido histérico. Si en sus capas
mds existenciales y pldsticas, la identidad del sujeto es la interpretacién creativa
de su factualidad, la narracién histérica es un elemento fundamental para esta
operacion, ya que en si misma enlaza los hechos y su juicio, y explica el presen-
te de acuerdo con un pasado que se proyecta creativamente hacia el futuro.”
Tanto la conciencia histérica como la conciencia identitaria tienen en su fun-
damento —no exclusivamente, pero también— un relato de la propia vida,
personal o colectiva. Un retrato del alma, pintado con los colores del ayer, se-
gun el estilo del manana.

MEMORIA E IDENTIDAD COMPARTIDA

El discurso argumental que hemos expuesto hasta ahora ha podido sugerir la
idea de que la memoria personal es una cuestién circunscrita a los limites de
la conciencia individual. Un asunto puramente individual, mental e introspec-
tivo. Ahora es momento de explicar que nuestros recuerdos personales no se
configuran (inicamente como un acto reflexivo del sujeto. Nuestras evoca-
ciones del pasado estin normalmente mediatizadas por objetos externos y por
otras personas. Nuestra memoria se desvela a menudo punzada por la presen-
cia de objetos o signos. Las fotografias son un ejemplo paradigmético. Tam-
bién hay una geografia de la memoria, unos paisajes que despiertan el recuerdo
de estados vitales estables o de experiencias concretas fuertes. Muchas veces,
nuestros recuerdos emanan en el marco de una conversacién con otras perso-
nas. La memoria personal tiene, muchas veces, una dinimica dialogal.
Nuestra memoria individual se teje, pues, en el seno de un constante dii-
logo social de memorias. El tapiz de nuestra memoria estd hilvanado también
con hilos de memoria ajena. Ademds, el individuo no solo recoge de la socie-
dad algunos de los contenidos de su memoria, sino que también aprende en
ella como recordar, qué cosas vale la pena rememorar y olvidar. Cada sociedad
tiene sus praxis de memoria.” A recordar también se aprende, y lo hacemos en
un marco social, cultural y politico concreto. Poco a poco vamos atisbando a

30 «History is Thus an Internal and External Synthesis, of the Real and the Fictienal, of the Ob-
jective and the Intentional, of the Empirical and the Normarive» (Rifsen, Jérn, «What is Historical
Consciousness?», ap. cit., p. 3).

3t Cfr. Lesow, R. N., «The Memory of Politics in Postwar Europe, ap. cit, p. 9,y WERTSCH,

James, Vaices of Collective Remembering, Cambridge, Cambridge University Press, 2007 (1." ed. 2002),
P22 '
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qué se referfa Maurice Halbwachs, pionero en los estudios de la memoria so-
cial, cuando hablaba de «memoria colectiva» y por qué su obra mds destacada
se titula Los marcos sociales de la memoria.” Dejemos momentdneamente entre
paréntesis la cuestiéon de la memoria social, para retomarla después, y reenfo-
quemos la linterna de nuestro discurso en la cuestién de la identidad. Porque
debemos remarcar que tampoco la identidad se configura simplemente me-
diante la experiencia y la decisién auténoma del sujeto, como si este fuera una
monada aislada y auténoma que se autoconstituye en absoluta franquia. Pri-
meramente, el ser humano consta de unas fronteras fisicas y ontolégicas. Pero
hasta en la muldtud de estratos de la personalidad que se modelan creativa-
mente en el tiempo, el sujeto no es el Gnico artifice de si mismo. Su vida es un
ser-de y un ser-con. El individuo no es cincelador exclusivo de su vida. No
todo lo que sabe lo ha descubierto él, tampoco ha decidido muchas de sus cos-
tumbres, ni su idioma, ni sus anclajes conceptuales. Lo ha aprendido en el am-
biente humano que le envuelve. Es en este rozamiento constante entre el «yo»
y los «otros» donde la identidad se va bruniendo y coge forma. La identidad del
individuo es el fruto de un didlogo con el mundo que lo rodea, con todo aque-
llo y con todos aquellos que se le presentan como posibilidad o condiciona-
miento.

La propia biografia no da razén completa de la manera de ser de una per-
sona. Para comprender la identidad de un individuo hay que entender la co-
munidad donde vive. Pero esta comunidad no ha inventado sus pricticas de
conducta ni ha adquirido su visién del mundo de un dia para otro. Su forma
de ser se ha ido decantando a lo largo de la historia. También esta comunidad
tiene su razén de ser en un desarrollo temporal que retine una diversidad in-
mensa de personajes, influencias, ideas, situaciones econémicas, creencias reli-
giosas, proyectos politicos. Nos encontramos, pues, ante el hecho de que para
entender la identidad de una persona, para comprender su forma peculiar de
ser, debemos recorrer los caminos del tiempo mucho mads alld de su recinro
vital. Si queremos hacer memoria individual, debemos hacer inevitablemente
memoria social, memoria cultural. Porque el individuo es, al fin y al cabo, un
didlogo constante con la Historia.

Pero las personas no tenemos simplemente la nocion formal de que nuestra
comunidad —aquella en la que se han perfilado los trazos de nuestra identi-
dad— ha tenido un desarrollo histérico, sino que recordamos personajes, he-

32 El libro Los cuadros saciales de la memoria se publict el ano 1925. En 2004 apareci6 en traduc-
cién castellana bajo el titulo Los marcos sociales de la memoria (Barcelona, Anthropos).
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chos y hasta dichos que ni nosotros ni nuestros contemporineos hemos presen-
ciado.” Sabemos, por ejemplo, la historia de la conquista espanola de América,
o conmemoramos la muerte de Pere el Carolic en la batalla de Muret. No hay
duda de que recordamos estos hechos, en el sentido de que los tenemos presen:
tes, nos los figuramos mentalmente, conocemos sus datos y hasta los celebra-
mos. Pero no los hemos vivido. Su recuerdo, pues, nos ha sido transmitido a
través de una larga cadena mneménica. Asi, los individuos nos vemos insertos
en una tradicion de memoria. Esto es, precisamente, la tan mencionada «me-
moria colectivas. Ni mds ni menos que una serie de narraciones y representacio-
nes sobre el pasado que, gracias a unos determinados medios Yy a una continui-
dad comunicativa, se han ido transmitiendo de generacion en generacion.

Estas representaciones o narrativas histéricas contribuyen decisivamente a
delinear la identidad comunitaria, ya que aunan diferentes hechos histéricos
bajo la categoria de un «IOSOLros», un «nosotros-que-pervivimos-en-el-tiem-
po». Los relatos histéricos son un eje central en la configuracién de las con-
ciencias identitarias colectivas, ya sean nacionales, religiosas, econémicas, de-
portivas, etc. En estas explicaciones histéricas, el individuo se siente integrado
en una comunidad que trasciende el presente, que tiene una densidad y una
justificacién histérica. Ademds, a través del relato histérico, la comunidad se
comprende tintada con unas peculiaridades concretas, que dibujan los rasgos
distintivos de su identidad. El sujeto «nosotros» que exige gramaticalmente
todo relato histérico colectivo nunca es neutro, sino que traza unas lineas men-
tales entre «nosotros» y «ellos». En estas narraciones, el individuo se reconoce
como miembro de un grupo ¥» ademds, comprende cudles son las caracteristi-
cas identitarias del grupo al que pertenece, ral como se ha ido forjando a lo
largo de la historia.

La estrecha relacién entre nacionalismo e historicismo en el siglo x1x re-
v.e!a laimportancia que tuvo el relato histérico en la construcciéon de las iden-
tidades nacionales. La nacién emerge de la objetividad de unos hechos, pero

. ‘33 El conocimiento de los hechos pasados de la propia comunidad permite al individuo una dila-
tacion existencial fascinante, En efecto, las riberas temporales de la identidad individual se am wlia(n
Cflnr.meme.me. El sujeto ya no estd cerrado en las constricciones de su tiempo viral, sino que se nfucvc
C.n‘ dimensiones [ex"ﬂpur&lcﬁ mucho mis extensas. «Las culuras, las comunidades religiosas, las naciones,
g,':,tfn er): uln };r.:r.azome‘rtemporal. mucho :ﬁa'?' arnp.Iio; participando de alguno de estos nosatros (wir-
5 uf p.e‘n elin 1v1duq se introduce en otras dimensiones temporales. A pesar de que su tiempo de vida
qSl:: f:;::;f&ﬁ?fg[; h:gi.tzdo. s::' 111|u§vc, sin emE)al:go, en unos ho-rizm.nes remporales mucho mayores,
ey e pasa o‘ylm ¢l futuro los limites de su propia existencia» (Assmann, Aleida, Der

&€ Schatten der Vergangenheit. Erinnerungskultur und Geschichtspolitik, Minich, C. H. Beck, 2006
PP 22 y ss., trad. del autor), ‘ '
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también de una conciencia y de una voluntad. La nacién toma cuerpo cuando
un grupo amplio de personas interpreta de forma unitaria su realidad pasa-
da, presente y futura. La nacién tiene que ver con una interpretacién compar-
tida de la realidad. Es, en el fondo, una interpretacion posible de una determi-
nada realidad histérica y social. Podemos entender la nacién, por tanto, como
una realidad eminentemente discursiva y poética basada en unos hechos obje-
tivos. La conciencia nacional es fruto de una hermenéutica compartida de la
realidad, difundida a través de la comunicacién social. Eso no significa que no
exista. Sabemos bien que ¢l ser tiene diversos grados. La nacién existe, es una
realidad y tiene un valor, a pesar de que quede lejos de la plenitud ontolégica
de la persona. La nacién vive en la vida de quienes la sienten y la encarnan. La
nacién, en definitiva, es una metdfora de una realidad social y espiritual. Y es
que no solo de pan vive el hombre, sino también de metiforas de sentido.

Si la nacién es una interpretacién compartida sobre un conjunto social,
debemos preguntarnos cudl es el eje discursivo de este relato fundante. La rea-
lidad es poliédrica. También la realidad nacional tiene diversas vertientes, En
este articulo acentuaremos la importancia del relato histérico en la configura-
cién nacional. En este sentido, la nacién es una comunidad de memoria, una
interpretacion compartida de la realidad histérica. No hay nacién posible sin
una narrativa de memoria compartida. Hay tres motivos principales para afir-
mar que la representacién comunal del pasado es un elemento vertebrador en
la construccion nacional. En primer lugar, de forma andloga a como el sujeto
enlaza todas las sensaciones vitales bajo la categoria del «yo» y descubre asi su
unidad sustancial con permanencia en el tiempo, también los miembros de una
comunidad unen bajo el fardo del «nosotros» una retahila de vivencias, expe-
riencias y sensaciones ocurridas en el pasado y en el presente. De este modo,
podriamos decir que mds que un predicado, la nacién es un sujeto.

"Tal como hemos apuntado ya, el relato histérico no solo permite recordar
que «nosotros somos un sujeto histéricon, sino que también explica «cémo so-
mos nosotros». A través de la narracién histérica, la comunidad se descubre.
Reconoce sus contornos identitarios y las peculiaridades de su perfil. En la na-
rrativa histérica, la comunidad se dibuja y, al mismo tiempo, comprende los
motivos de sus coloraciones caracteristicas diferenciales. Un mismo relato de
memoria traza también un presente comin y unos horizontes de fururo com-
partido. Podemos recordar de nuevo que toda narrativa histérica introduce una
direccionalidad y una axiologia que no estd del todo determinada en el proceso
histérico. Ademds de tejer la unidad del grupo y de proyectar su forma peculiar
de ser, la representacion discursiva del pasado delinea algunos imperativos de
futuro y contiene un cariz valorativo y unas convicciones politicas e ideoldgi-

LA FRAGUA DE LA [DENTIDAD 201

cas. Finalmente, la representacion compartida del pasado contribuye a la co-
hesién nacional en cuanto difunde un imaginario compartido, distinto al de
otras naciones o tradiciones de memoria. La memoria colectiva posibilita un
mundo mental compartido.

LA CULTURA HISTORICA: UNA CATEGORIA
PARA ESTUDIAR LA MEMORIA SOCIAL

A lo largo de las ultimas pdginas ha ido quedando claro que la conciencia his-
térica del sujeto no emerge de la nada ni es fruto exclusivo de sus experiencias
vitales auténomas. Toma forma en el marco de un entramado de discursos y de
representaciones sobre el pasado que, siguiendo la terminologia propuesta por
Halbwachs, se suele denominar, «memoria colectiva». En otros articulos he-
mos desarrollado las virtualidades y las limitaciones de esta denominacién.*
En cualquier caso, para abordar los contenidos y los procesos de la memoria
social, preferimos seguir los riales de otra corriente historiografica, con epi-
centro germdnico, que ha desarrollado con precision terminologica una teoria
sobre la objetivacidn, la representacion y la transmisién del pasado en la socie-
dad. La categoria central que ha articulado esta reflexién es la de «cultura his-
toricar (Geschichtskultur). Pensamos que el rigor y la sistematicidad de este
paradigma de interpretacién de la memoria social puede ayudar a superar el
apasionamiento ideoldgico que tantas veces acompana este asunto, asi como a
ofrecer herramientas tedricas y metodolégicas adecuadas para un estudio sere-
no y ampliado del mismo.

La nocién de «cultura histérica» aparecié en el debate académico germdni-
co a finales de los anos setenta del siglo pasado. La simiente del concepto bro-
t6 en el ambito de los estudios sobre didactica de la historia. Los académicos
dedicados a examinar los procesos de la conciencia histérica y a estudiar vias
para formarla con mds profundidad y civilidad, concluyeron que la conciencia
histérica de los ciudadanos no se formaba tnicamente en las escuelas. Se mo-
delaba en un Aumus mucho mds amplio de relacién con el pasado, que incluia
miltiples agentes e instituciones. La conciencia histérica de la ciudadania se
tejia en un telar comunal de discursos y de précticas sobre el pretérito. El nifo
aprendia a comer en una cultura culinaria concreta, aprendia a leer en una

34 Cfr., por ejemplo, SAnchEez-Costa, Fernando, «La cultura histérica: una aproximacion dife-
rente a la memoria colectivar, Pasado y Memoria. Revista de Historia Contempordnea, nim. 8 (2009),
pp. 267-288.
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cultura literaria particular. También aprendia a relacionarse con el pasado en
una cultura historica distinguible.

Jérn Riisen ha sido uno de los principales pensadores sobre la cultura his-
torica. En 1994 coeditaba el libro La fascinacion histérica. La cultura histérica
hay,” que abria con el capitulo «;Qué es la cultura histérica. Reflexiones sobre
una manera de pensar la historia». El académico alemdn definia la cultura
histérica como «la articulacién prictica y operativa de la conciencia historica
en la vida de una sociedad».* Siguiendo estos postulados, Bernd Schéneman
apuntaba que la conciencia histérica de los individuos y su objetivacion exter-
na en la sociedad eran, en el fondo, dos caras de una misma moneda.” En
efecto, los elementos que componen la cultura histérica tienen siempre como
primer origen la expresion de las memorias individuales. Sin embargo, las
memorias de los sujetos se configuran en la atmésfera de una cultura historica
determinada, con sus representaciones objetivas y sus pricticas mnemonicas
concretas.

La cultura histérica, materializacién y molde de la conciencia histérica
individual, puede ser estudiada con una perspectiva académica rigurosa. Por
un lado, porque no aborda principalmente unos contenidos mentales etéreos
y dificilmente accesibles, sino unas recreaciones del pasado empiricas y objeti-
vadas. Por otro lado, porque toda cultura histérica presenta una estructuracion
interna. Es un sistema de transmisién histérica basado en la comunicacién cul-
tural.® Un sistema que se vertebra a través de algunas instituciones (escuela,
universidad, academias, museos, ministerios de cultura, etc.) y algunos medios
del recuerdo (libros de texto, peliculas, estatuas, jubileos, etc.). En este sentido,
la historiadora holandesa Maria Grever ha apuntado que la cultura histérica se
articula siempre a partir de unos contenidos y una infraestructura.” La infraes-
tructura consiste en el entramado institucional y en los medios que hacen

35 Cfr. FUssmann, K GRUTTER H. T, y Rifsen, . (eds.), Historische Faszination. Geschichtskul-
tur heute, Colonia, Bohlau, 1994. Otro autor que ha trabajado en el dmbito germdnico la nocién de
cultura historica ha sido Harorwia, Wolfgang, Geschichtskultur wnd Wissenschaft, Minich, DTV, 1990.

36 Risew, Jorn, «Was ist Geschicheskultur?, ap, eir., p. s, trad. del autor.

37 Scuoneman, Bernd, «Geschichrsdidaktik, Geschichrskultur, Geschichrswissenschafo, en: GUn-
THER-ARNDT, H., Geschichisdidakeik. Praxishandbuch fiir die Sekundarstufe I und II, Berlin, Cornelsen,
2003, p. 18.

38 Cfr. Scioneman, Bernd, «Geschichtsdidakrik, Geschichskulrar, Geschichtswissenschato, ap.
city, p. 19,

39 Cfr. Grever, Maria, «The Gender of Patrimonial Pride», en: WIERINGA, S. (ed.), Travelling Heri-
tages, New Perspectives on Collecting, Preserving and Sharing Wamen’s History, Chicago, The University of
Chicago Press, 2008, p. 288, Cfr. también MicnonnEau, Stéphane, Barcelona: memoria i identitat. Mo-
numents, commemoracions i mires, Eumo, 2002, p. 16.
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posible la rememoracién social del pasado. En nuestro pais, ¢l historiador que
ha difundido la nocién de cultura histérica ha sido Fernando Sinchez Mar::los
que ha promovido (a la par con ¢l coeditor de este libro, Joan-Lluis Palos) un‘
master sobre Cultura histérica y comunicacién y ha creado una pagina web
sobre cultura histérica que retine textos y materiales académicos en diversos
idiomas. En la presentacion de la pdgina afirma que «el concepto de cultura
histérica expresa una nueva forma de pensar y comprender la relacién efectiva
y afectiva que un grupo humano mantiene con su pasado».®

En los préximos pérrafos, daré una definicién de lo que entiendo por
cultura histérica, partiendo del planteamiento de los autores mencionados
amplidndolo con las aportaciones de otros escritores y con consideracione);
personales. Procuraré sugerir también algunas vias metodolégicas que pueden
facilitar un estudio sistemdtico de este fenémeno social. El armazén de este
pequeno edificio conceptual debe ser, en primer lugar, una definicién de cul-
tura. Entendemos la cultura, en su sentido social, como un paradigma imagi-
nal y material de relacion con el mundo, compartido por los miembros de una
comunidad. Es la manera peculiar y distintiva con la que una sociedad inter-
preta, transforma y transmite la realidad.

En esta linea, la cultura histérica es el modo concreto y peculiar que tiene
una sociedad de entender la temporalidad y de relacionarse con su pasado. En
palabras de Maria Grever, «la cultura histérica se refiere a la relacién de la éen-
te con el pasado en una gran variedad de niveles, y a la manera en que estas
relaciones se articulan en un conjunto amplio de narrativas, medios, ideolo-
gias y actitudes»." Con la categorfa de cultura histérica definimos, por tanto
el conjunto de recursos, discursos y practicas sociales a través de los cuales 10!;
miembros de una comunidad interpretan, transmiten, objetivan y transfor-
man su pasado.®

; Al estudiar la cultura histérica indagamos la elaboracién social de la expe-
riencia histérica, tanto en la esfera de los espacios piblicos como en la inti-
midad de las tradicionales familiares. Ha quedado ya claro que para acceder al
pasado debemos representarlo, hacerlo presente a través de una accién de re-
memoracion sintética y recreativa. Esta reelaboracién de la experiencia tempo-

40 SANcHEZ Marcos, Fernando, «Cultura histéricar, en el portal web www.culturahiscorica.es

41 (%RLVER, Maria, «The Gender of Patrimonial Prides, ap. cit., p. 287. . o

= Ctr. Sincuez-Costa, Fernando, «Cultura histérica y nombres de calles. Aproximacion al no-
mi’.‘nclatotCOI?ICHIPUI"il’]dO de Barcelona y Madrids, Memoria y Civilizacién, nim. 12 (2009) p zlql
;. Cfr. SANcHez-Costa, Fernando, «Lacultira histérica. Una aproximacion diferente a, h' ITI-L‘III
tia colectivar, Pasado y Memoria. Revista de Historia Copterporinea, nim. 8 (2609), PP ;_67—1;;6' N
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unas representaciones ﬁgurativas que siguen una lc’)gica artistica. Politica, por-
que las narrativas histéricas de una sociedad contienen implicitamente o procla-
man explicitamente una determinada constelacion ética e ideolégica. Contri-
buyen a conformar el universo mental de la polis y, a menudo, son un escenario
de discusion y debate civico.

La aproximacién a la memoria social a través de esta malla conceprual
tiene, pues, unos acentos peculiares y puede ser ttil por multiples razones. El
prisma de anilisis propuesto subraya la perspectiva sociolégica y comunicati-
va de la memoria colectiva. Procura leer las representaciones historicas en el
seno de las dindmicas sociales que las posibilitan, teniendo en cuenta la inten-
cién de los configuradores de la memoria, al valor propio de los medios de
materializacién de los imaginarios y a su lectura creativa por parte de los re-
ceptores. Las herramientas categoriales propias del andlisis de la acciéon comu-
nicativa delinean las pautas que puede seguir una radiografia holistica de la
cultura histérica de un grupo humano, ya sea grande o pequeno. Se trata, al
fin y al cabo, de entender la memoria social como un continuo didlogo sobre
el pasado, que se articula a través de unas pricticas objetivas de transmision y
discusién.

En otros articulos” nos hemos detenido a desmenuzar la constitucion de
los cuatro elementos sustanciales de toda cultura histérica. Hemos sefalado,
por ejemplo, que entre sus configuradores no se encuentran solo los acadé-
micos, sino, quizd con mayor influencia, los novelistas, cineastas, las familias
o las instituciones religiosas. Hemos anotado también la importancia de abor-
dar los medios de transmisién de la memoria teniendo en cuenta su autono-
mia, ya que tienen un valor formal en si mismos, que muchas veces permanece
cuando se desvanece o se hace incomprensible el contenido de la evocacién.
Entre los elementos que arquitraban una cultura histérica se encuentran, sin
duda, los lugares de memoria, tan bien descritos por Pierre Nora.* Hemos

recordado que, a pesar de la insistencia que podemos poner sobre las dini-
micas de configuracion de la cultura histérica, su centro sigue siendo el men-
saje, aunque un estudio del mensaje serfa incompleto sin elucidar también su

recepcion.

47 Ademis de los articulos citados anteriormente, he rrarado también esta cuestion en: SAncHEZ-
CosTa, Fernando, «Street Names, Politics of Memory and Social Debate in Republican Barcelona (1931-
1936): A Theorethical Reflection and Case Study», Catalan Journal of Communication and Cultwral Stu-

dies, nim. 4: 1 (2012), pp. 3-19:
48 Cfr. Nora, Pierre, Les lidux de mémoire, vol. 1, Paris, Gallimard, 1984.
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DIALECTICA DE LA CULTURA HISTORICA
EIDENTIDAD POLITICA

Pero centrémonos, en este Gltimo tramo del capitulo, en el cardcter multi-
vocal, dindmico® y controvertido de toda cultura histdrica. Las controver-
sias publicas alrededor de la memoria que hemos vivido estos tltimos afos
en Espafa, asi como experiencias similares en otros paises como Estados Uni-
dos, Francia, Grecia, Alemania o Japén, nos conducen a una primera con-
clusién. La cultura histérica de una sociedad, su aproximacién creativa al
pasado, no es nunca monolitica. La memoria social no es monocromitica.
Presenta, mas bien, un caricter caleidoscédpico, aunque con el paso del tiem-
po algunas coloraciones adquieren mayor intensidad mientras otras tienden
a diluirse. Las sociedades albergan diversas perspectivas sobre el pasado, di-
versas elaboraciones de la experiencia histérica. Esta pluralidad se acentia
en sociedades democrdticas y plurales. En una misma esfera piblica circu-
lan memorias complementarias, divergentes o frontalmente opuestas. La cul-
tura histérica se basa, pues, en un didlogo o dialéctica de narrativas y figu-
raciones histéricas.

Diversos autores han insistido Gltimamente en el cardcter controvertido o
conflictivo del recuerdo puiblico.”” A menudo, la vida piblica es escenario de
debates sociales, medidticos y politicos sobre la historia. El espacio civico se
convierte en dgora de una dialéctica sobre el pasado. Se discute cémo interpre-
tar, como representar y como utilizar la historia en el dmbito comunal. Los
distintos agentes o configuradores de la conciencia histérica social procuran di-
fundir unas determinadas narrativas y mantienen un pulso por la hegemonia
discursiva. Su objetivo consiste en que su relato del pasado se convierta en ca-
nénico. Son conscientes de la potencialidad orientadora y movilizadora de las
narrativas histéricas.

49 James Wertsch propone una aproximacién gerundia a la memoria. En lugar de utilizar el con-
cepto de «eollecrive memory» usa el de «collective rememberingy, ya que, segtin afirma, la memoria no

es una cosa que se tiene, sino ante todo, algo que se hace, una praxis. Cfr. WerrscH, James, Voices of

Collective Remembering, op. cit., p. 17.

sa Cfr. Boonar, John, Remaking America. Public Memary, Commemoration, and Patriotism in the
Twentieth Century, op. cit; Micnonneau, Stéphane, Barcelona: memoria i identitat, op. cir; Stacner, D,
v Jaworskl, R. (eds.), Die Beserzung des dffentlichen Raumes, Leipzig, Frank & Time, 2007; AzAryaHU,
Maoz, «Addressing History: Street Names and Iconographys, Encyclopedia of Human Geography, 2009;
ArosteGUI, Julio, «Memoria, memoria histdrica e hismr‘mgraﬂ’a», op. ¢it; Lesow, R. N, «The Memory
of Politics in Postwar Europe», op. cit., p. 15.
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No desatinaba Gramsci cuando intuia que el principal elemento confor-
mador de la vida social eran los consensos morales, intelectuales y culturales.
El filésofo y politico italiano se habia percatado de que el principal sillar de
una sociedad y su moror revolucionario mdas potente consistian en los marcos
discursivos en que se movia la poblacién. En efecto, modificados los paradig-
mas discursivos, quedan abiertas las puertas para una mutacién politica, eco-
némica o religiosa. Asi, para Gramsci, la conquista del poder pasaba primero
por la consecucion de la hegemonia cultura e ideolégica. Tal como ha desarro-
llado Foucault y la teoria posmoderna, podemos entender los discursos como
paradigmas de interpretacién del mundo, es decir, como constelaciones de ideas
implicitamente ordenadas y coherentes que laten bajo una comprensién de la
realidad y bajo la praxis del sujeto y del conjunto social.” )

Los autores contempordneos han remarcado la importancia del discurso en
la configuracién de la organizacién social. Desde esta perspectiva, podemos
entender mejor ¢l papel decisivo que tiene la narrativa histérica en la forja de
las identidades compartidas. El discurso histérico ocupa un lugar central en el
reguero de relatos que hilvanan el mundo imaginal de una comunidad. El re-
lato sobre el pasado contribuye a cohesionar y a delimitar las identidades na-
cionales, como hemos explicado anteriormente. Contiene un prisma ideoldgi-
co y axiolégico y senala orientaciones vectoriales de futuro para la comunidad.
Comporta una interpretacion de la Historia y sugiere una lectura del mundo.
En sintesis, el discurso histérico puede legitimar una comunidad, descubrirle
su existencia, delinear sus fronteras, describir sus caracteristicas v, a partir de la
trayectoria histérica dibujada, proponerle unos imperativos para el presente y
unas tareas para el futuro. No es extrafio, pues, que las controversias histéricas
sean fuertes y apasionadas. En realidad, a través de la discusién de la historia
de la comunidad, se estd debatiendo su presente y se estin discutiendo sus re-
ferentes, sus valores y su orientacién futura. En este sentido, no debemos olvi-
dar el horizonte pragmdrico de las narrativas histéricas.

En toda sociedad es posible distinguir unas narrativas histéricas o unas re-
presentaciones del pasado especialmente extendidas o hegeménicas. Sin em-

st Frente al relativismo cultural extremo de la posmodernidad, me gustaria precisar que, a mi modo
de ver, el discurso no tiene por qué ser, necesariamernte, una superestructura mental ajena al mundo, una
creacién verbal o imaginal sin correspondencia con la facrualidad, La estructura discursiva puede ser un
buen reflejo de la estructura fisica, histérica o moral de la realidad. El debate discursivo no tiene que ser
inapelablemente un didlogo autorreferencial y cerrado, sino que puede tener un amarre sélido en la ra-
cionalidad de los universos empiricos o morales. Todos los discursos comporran perspectivas posibles,
pera hay perspectivas que se demuestran liberadoras, mientras otras resultan destructoras. Depende de
su relacion con légica interna de la realidad.
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bargo, en muy pocas sociedades podemos hablar de la existencia de un tinje,
imaginario histérico, Es cierto que cada periodo histérico y cada Circunsegy,
cia politica tiene sus relares histéricos canénicos, impulsados por aquellog que
cjercen la autoridad o tienen ¢f dominio sobre los me

dios de comunicacigy,
Muchas veces, esras «memorias fuertesn,

tal como las llama Enzo Traverso, son
aceptadas por la mayorfa de |3 poblacién. Pero por debajo, al lado o enfrenge
de estas memorias oficiales o mayoritarias, pueden encontrarse a menudo «me.
morias débiles», memoriag alternativas, a veces subterrdneas y prohibidas.
mds de una ocasién, estas memorias disonantes tienen también una funcigy
pragmitica. Sirven Para socavar los fundamentos ideolégicos de un sistema, FJ
recuerdo, en este Caso, no tiene un cargcter legitimador, sino subversivo,

En esta linea, el historiador John Bodnar publicé en 1993 el libre Remg.-
king America: Publi Memory, Commemoration, and Patriotism in the Twentier)y
Cemur_y. * Su estudio, centrado en e] ambito norteamericano, orbjta alrede.-
dor del concepro de «memoria piblicas.” Para Bodnar, la memoria piblica
s¢ constituye como un pulso dialéctico entre concepciones histéricas djfe.

52 BobNar, John, Remaking America: Public Memory, Commemoration, and La
tieth Century, Princeton, Princeton Universiry Press, 1993,
53 En la tesis doctoral que defendi en el afie 2ot Memoria priblica i debar politic a Barcelona (1931-

1936), tomé también como nocion vertebral la de «memoria piblicar, entendiendo que esta es la pare
de la cultura histarica que se concrera y discuye

en la esfera puiblica, s decir; en el espacio urbano, en los
medios de comunicacian ¥ en la tribuna politica, En aquel trabajo afirmaba que «la memoria piblicas
designa los conrenidos ¥ las dindmicas de la culrur histérica

dan una relacion direcra o tangencial con |3 configuracién politica de I co
conciencia nacional. Bajo la categoria de memoria piiblica en
ticas y representaciones histéricas que tienen lugar en la esfe
¥ material de conmemoracign histérica no es estdrica ni univocal, sing que se conforma en un didlogo
constante entre las distingas culruras de memoria que vertebran |os imaginarios socialesy, SANcHEZ-Costa,
Fernando, Mempria piblica i debas politic a Bareelona (1931-1936), tesis doctor.
nal de Catalunya, 2oy, P 84.

triotism in the Tipen-

globamos el conjunto de discursos, prac-
ra puiblica. Esta constelacian verbal, ritual

al, Universitat Internacio-
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sin embargo, si esta violencia y esta venganza alegérica no evitaron precisa-
mente una explosién de violencias personales.

Pensamos, en fin, que la cultura histérica ofrece un campo féreil de inves-
tigacion historiogréfica para el futuro.” El historiador cataldn Albert Balcells
anota que «la historia de la memoria histdrica se ha de incorporar, y comienza
a incorporarse, a la temdtica de los estudios histéricos».”® El estudio de la cul-
tura histérica comienza a convertirse en una disciplina historiografica.” Inclu-
ye la tradicional historia de la historiografia —una de las formas que adopta la
aproximacién social al pasado— pero sus margenes son mas amplios. Estudiar
la cultura histérica implica desgranar los discursos y las practicas histéricas en
una sociedad, atendiendo siempre a su pluralidad de voces y registros. La cul-

57 Enel conocido trabajo sobre las «cradiciones inventadas», el historiador Eric Hobsbawm ha
explicado el interés del estudio de su tema alegando varios motivos: 1) Estas tradiciones son sintomas y
vestigios de cambios en la vida social, politica y cultural de la comunidad. 2) Porque nos hablan de la
relacion entre los seres humanos v el pasado, entre la sociedad y la historia. Demuestran la fuerza cohe-
sionadora y legitimadora de la historia y las batallas que provoca. 3) Este estudio proporciona una llave
de acceso a la historia de las naciones modernas, en tanto en CUANLO €51as 500 uNa realidad reciente y, en
buena medida, dnventadar. 4. Se trata de un trabajo interdisciplinario que retine a historiadores, antro-
pélogos, socidlogos y otros académicos de las ciencias humanas (cfr. Hosseawwm, Eric, The Invention of
Tradition, Cambridge, Cambridge University Press, 1983).

58 Bavcries, Albert, Lioes de memaoria dels catalans, Barcelona, Proa, 2008, p. 23.

59 En Espafa se han publicado recientemente algunas buenas historias de la memotia sociopoliti-
ca. En primer lugar, el hispanista francés Stéphane MICHONNEAU realizt en Barcelona: memoria i iden-
titat (op. ¢it., 2002) una diseccion licida y original de la cultura de memoria en Barcelona entre 1860 y
1930, vinculando la rransformacion onomdstica y monumental de la ciudad a la evolucion de la menta-
lidad politica de los barceloneses durante este periodo. A nivel general espaiol, son sumamente intere-
santes dos monografias escritas por dos hisroriadores que han trabajado a fando los asuntos relacionados
con la memoria publica. Nos referimos a Paloma AGuUILAR, que en 2008 publictd Politicas de memoria y
mentorias de la pnl‘."ticd (Madrid, Alianza), y a Josefina CUESTA, quien ese mismo ano dio a la luz el libro
La odisea de la memoria. Historia de la memoria en Espana. Siglo xx (Madrid, Alianza). El libro de Agui-
lar entrelaza de forma brillante los discursos oficiales de memoria desde el franquismo hasta la actuali-
dad con la evolucion de los relatos de la legitimidad politica y con la cultura politica en la Espana del
periodo, Josefina Cuesta abre su libro con una reflexién extensa y valiosa sobre las categorias basicas
que sirven para el estudio de la memoria social. En 2010, Francisco Erice publicé la obra Guerras de la
memoria y fantasmas del pasado: usos y abusos de la memoria colectiva (Oviedo, Eikasia), donde aborda
la cuestion de la memoria social desde los postulados del materialismo dialéctico. El barcelonés Ricard
Vinyes coording en 2009 el libro El Estade y la memoria (Barcelona, RBA), donde dehiende que la Te-
cuperacién de la memoria es un «derecho civil», Cabe destacar también ¢l libro de Antonio ONTARGN,
Les significados de la ciudad. Ensayo sebre memaoria colectiva y ciudad contempordnea (Barcelona, Edicions
de I'Escola Massana, 2004). Son innumerables los articulos tedricos y los estudios de casos que se han
publicado en Espafia estos tiltimos anos sobre la cuestidn de la memoria. En el dmbito cataldn, han pu-
blicado al respecto, ademis de los ya mencionados J. Albareda, P Anguera, J. Aurell, A. Balcells, X.
Baré, J. Canal, . Casassas, J. Crexell, M. Delgado, ]. Fabra, ]. Fontana, J. M. Fradera, R. Garcia Carcel,
E. Gonzdlez Calleja, J. M. Huertas, J. Marfany, D. Martinez Fiol, D. Pujol, C. Reyero, F. Sinchez Mar-
cos, A, Simaén i Tarrés, J. Subirachs, entre otros.
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tura histérica es un campo de estudio relevante porque permite vislumbrar los
imaginarios dominantes de un grupo humano. Descubrir la representacion que
una comunidad tiene del pasado ayuda a atalayar su vision global del mundo,
su comprensién del presente y sus anhelos y esperanzas para el futuro. Una
aproximacién sociocomunicativa a la cultura histérica, tal como la hemos pro-
puesto, revela también las estructuras y dindmicas sociales en un momento de-
terminado, as{ como sus prdcticas culturales. En efecto, el andlisis de la culrura
histérica acerca al investigador a las fuentes y a los mecanismos de la cultura
popular de un periodo. Y, finalmente, la indagacién de las discusiones conme-
morativas es un ventanal directo para analizar las controversias ideolégicas
y politicas de una época. En sintesis, la investigacién sobre como interpreta,
transmite y discute el pasado un grupo social (con sus contenidos, sus contex-
tos pragmaticos y sus agentes configuradores) es un objeto de estudio de pri-

mer orden que puede facilitar la comprensién de una comunidad y de sus mun-
dos mentales.



