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Mario BOERO VARGAS

EVANGELIZAR EN LA LEJANIA: ANNE DU
ROUSIER (1806-1880) EN CHILE Y AMBROSIO
DE VALENCINA (1859-1914) EN LAS ISLAS
CAROLINAS

RESUMEN

En la segunda mitad del siglo xix, se produjeron frecuentes proyectos evangelizadores
que trataban de difundir la fe cristiana en las zonas més apartadas deLEurgpa. En este
articulo se presentan las précticas misioneras llevadas a cabo por la Sociedad del Sagrado
Corazén en Chile, de la mano de la francesa Anne du Rousier, y la experiencia misionera
de los capuchinos espafioles, centrando especial atencion a la figura de Ambrosio de
Valencina. También se muestran las similitudes y diferencias entre ambos procesos evan-
gelizadores, a la vez que se estudia cémo se produjo el contacto entre los misioneros
occidentales y las poblaciones autdctonas.

Palabras clave: Evangelizacién, misiones, Chile, Anne du Rousier, Religiosas del Sa-
grado Corazén de Jests, islas Carolinas, Ambrosio de Valencina, capuchinos.

ABSTRACT

In the second half of the 19" century, there were frequent evangelizers projects trying to
spread the Christian faith in the most remote areas of the world. This article describes
the missionary practices carried out by the Society of the Sacred Heart in Chile, by the
hand of the French Anne du Rousier, and the missionary experience of the Spanish Cap-
uchins, focusing special attention to the figure of Ambrosio of Valencina. We present the
similarities and differences between the two evangelizers processes are also shown, while
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it studies how there was the contact between Western missionaries and indigenous peo-
ples.

Key words: Evangelism, missions, Chile, Anne du Rousier: Religious of the Sacred Heard
of Jesus, Caroline Islands, Ambrosio de Valencina, capuchin.

1.- INTRODUCCION

‘

Como es bien sabido, la voluntad misionera de la Iglesia viene marcada
y definida por el propio Jesucristo quien, tras su Resurreccion, pidi6 a sus
discipulos que anunciaran a todo el mundo la Buena Nueva!. Asi pues, para
la Iglesia, la llamada a la misién responde directamente al imperativo del
propio Jests, y por lo tanto es 16gico pensar que la dimensién misionera haya
estado presente a lo largo de todos los siglos, adaptandose, eso si, a las di-
versas circunstancias espaciotemporales. Asi, si en la Alta Edad Media?, la
Iglesia se lanzo6 a la evangelizacién de los pueblos europeos no cristianos,
con el inicio de la Epoca Moderna se buscara la expansién del cristianismo
entre los pueblos autdctonos del Nuevo Mundo, sobre todo de la mano de
Jesuitas, franciscanos, capuchinos y agustinos®. A todo esto debe tenerse en
cuenta la tarea ingente llevada a cabo por la Congregatio pro Evangeliza-
tione Gentium , fundada por Gregorio XV en 1622. La Iglesia contempora-
nea también ha dejado sentir con fuerza la vocacién misionera, tal y como se
constata en toda la documentacion generada a raiz del Concilio Vaticano II,
hasta llegar al actual Papa Francisco*.

1. Cfr. Mc 16, 14-20: “Mis tarde se apareci6 Jesis a los once discipulos, mientras estaban
sentados a la mesa. Los reprendi6 por su falta de fe y su terquedad, porque no habian creido a los
que le habian visto resucitado. Y les dijo: “Id por todo el mundo y anunciad a todos Ia buena noticia.
El que crea y sea bautizado, ser4 salvo; pero el que no crea sera condenado. Y estas sefiales acom-
pafiardn a los que creen: en mi nombre expulsaran demonios; hablaran nuevas lenguas; cogeran
serpientes con las manos; si beben algin veneno, no les dafiara; pondran las manos sobre los enfer-
mos, y los sanaran.”

2. M. de Elizalde, EI monacato medieval y la evangelizacion de los pueblos germdnicos, en
Revista de la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Catélica de Argentina 72 (1998)
5-19. A destacar también los datos aportados en la fuentes primarias de la época, ya sea de san
Gregorio Magno (sobre todo en sus Homilias), san Gregorio de Tours o san Beda el Venerable, los
dos tltimos recientemente traducidos al castellano.

3. Obviamente, la bibliografia sobre el tema es ingente. Destaquemos, para el caso de los je-
suitas, A. Coello, J. Burrieza y D. Moreno (eds.), Jesuitas e Imperios de ultramar: siglos xvi-xx,
Silex, Madrid 2012; para los capuchinos los diversos trabajos de Fr. Valenti Serra de Manresa y
para los agustinos, G. Santiago Vela, Ensayo de una biblioteca iberoamericana de la Orden de San
Agustin (8 tomos), Imprenta del Monasterio, Madrid-El Escorial 1931; M. Merino, Evangelizadores
de Filipinas (1565-1965), Ediciones Archivo Agustiniano, Madrid 1965.

4. Entre otros muchos ejemplos, podemos citar a Pablo VI, quien en su exhortacién apostélica
Evangelii Nuntiandi, afirma: “Revelar a Jesucristo y su Evangelio a los que no los conocen: he ahf
el programa fundamental que la Iglesia, desde la mafiana de Pentecostés, ha asumido, como recibido

2.~ LA IGLESIA DECIMONONICA Y LAS MISIONES: UNAS IDEAS A MODO DE CONTEXTO

LalIglesia en la que viviran Anne du Rousier y Ambrosio de Valencina es
aun heredera directa de los convulsos acontecimientos que marcan la entrada
en la época contemporanea, sobre todo la Revolucién Francesa (la “ultima
guerra de religién”, segin René Rémond®) y las diferentes oleadas revolu-
cionarias de 1820, 1830 y 1848. También es el momento en que el tema de
la independencia de los Estados Pontificios y la lucha por la unidad de Italia
enciende los 4nimos entre partidarios y detractarios de una y otra posicién.
Es la Iglesia humillada de los tiempos de Pio VII, que en lineas generales
optard, salvo excepciones puntuales y como reaccion®, por la Restauracion
y por mantenerse de manera cuanto menos critica ante cuestiones como la
libertad de prensa, el racionalismo o el socialismo. Tenemos varios ejemplos
de este posicionamiento en las plumas de los papas Gregorio X VI, Pio IX e
incluso Ledn XIII. El primero, mediante una de sus primeras enciclicas,
Mirari Vos (1832), no dudé en diagnosticar los males de su tiempo: el indi-
ferentismo religioso, el “delirio que afirma y defiende la libertad de concie-
nia”, la libertad de imprenta “nunca suficientemente condenada” y los males
provocados por la separacion entre la Iglesia y el poder civil’. Por otra
parte, en lo que se refiere a la igualdad entre humanos, Gregorio XVI con-
dend de manera inequivoca la esclavitud. En el caso de Pio IX, tras unos
inicios reformistas, elogiados por Jaume Balmes en un breve optsculo apa-

de su Fundador (...) Por eso la Iglesia mantiene vivo su empuje misionero e incluso desea intensi-
ficarlo en un momento histérico como el nuestro” (J. A. Martinez, Beato Pablo VI: Escritos esen-
ciales, Voz de Papel, Madrid 2014). En lo que se refiere al Concilio Vaticano II, el principal docu-
mento sobre el tema es el “Decreto sobre la actividad misionera de la Iglesia. Ad gentes”, en que se
definen incluso los rasgos del misionero: “rapido en iniciativas, constante en llevarlas a cabo, per-
severante en las dificultades, capaz de sobrellevar con dnimo sufrido y esforzado la soledad, la fa-
tiga y el trabajo infructuoso” (Documentos completos del Vaticano II, Mensajero, Bilbao 1967,
357). Incluso Juan Pablo I, quien ha protagonizado el papado mas breve del siglo xx, se hizo cargo
del tema: “Si todos los hijos de la Iglesia fueran misioneros incansables de! Evangelio, florecerian
con nuevo vigor la santidad y renovacion en este mundo sediento de amor y de verdad (Ph. Delhaye,
Juan Pablo I: los textos de su pontificado, EUNSA, Pamplona 1979, 75). Véase también: Juan
Pablo 11, EI mandato misionero. Carta enciclica Redemptoris Missio, BAC, Madrid 1991, Recien-
temente, el Papa Francisco ha afirmado: “En Pentecostés, el Espiritu hace salir de si mismos a los
Apéstoles y los transforma en anunciadores de las grandezas de Dios, que cada uno comienza a
entender en su propia lengua” (Exhortacion Apostélica Evangelii Gaudium, Palabra, Madrid 2013,
191).

5. R. Rémond, E! Antiguo Régimen y la Revolucién. 1750-1815, Editorial Vicens-Vives, Bar-
celona 1983.

6. Cf. M. Batllori, Obra completa, vol. XVIII. L'Església i la II Repiiblica espanyola, Tres i
Quatre, Valencia 2002, 61-73; A. M. Moral Roncal, Pio VII: un papa frente a Napoledn, Silex,
Madrid 2008.

7. Coleccion de enciclicas y otras cartas, Junta Central de Accién Catdlica, Madrid 1935,
21-35.



rt,:qdo en el afio de su muerte, optd por una via mas claramente conservadora,
facx.lmente reconocible en la enciclica Quanta Cura (1864) y el Syllabus (;
Jndlc€ de los principales errores de nuestro siglo, en el que se condena,el
pant.elsmo, el naturalismo, el racionalismo absoluto y moderado, el indife-
rentlano, asi como las nueves corrientes politicas (socialismo cor’nunismo

anarquismo). Pio IX advertia sobre los que “conspiran a qu,e desa arezci
a_quella mutua sociedad y concordia entre el Sacerdocio y el Imperio IZ]ue fue
siempre fausta y saludable”. Para acabar, Ledén XIII® también realizcz) enérgi-
cas condenas a los movimientos obreros. En su enciclica Quod Apost lg' j
Muneris (1878) afirma taxativamente: P

“hablamos de aquella secta de hombres que, bajo diversos y casi barbaros
nombres de socialistas, comunistas o nihilistas esparcidos por todo el orbe
(...)ya no buscan sus defensas en las tinieblas de sus ocultas reuniones, sino
que, saliendo a publica luz, confiados y a cara descubierta, se empeﬁ;n en

llevar a cabo el plan que i ibi
ya ha tiempo concibieron de trastornar lo: -
mentos e toda sociedad civil™. ® inda

! Aun. asi, su enciclica Rerum novarum trat6 por primera vez la problema-
tica social y economica generada a raiz de la Revolucién Industrial, y expuso
el parecer de. la Iglesia al respecto, defendiendo el justo salario las’condicio-
nes de trabapo dignas, la condena del trabajo infantil y la exp’lotacién de la
mujer, “nacida para las atenciones domésticas, las cuales atenciones son una
grande salvaguarda del decoro propio de la mujer”'?.

En este contexto convulso, la Iglesia reaccioné de manera inequivoca:
por una parte, fidelidad absoluta al Romano Pontifice; por otra, una crecienté
participacion de las 6rdenes religiosas en la vida de la Iglesia, En lo que se
reﬁer.e al Sagrado Corazdn, el fendmeno de la feminizacion dei clero ha sido
ampliamente estudiado y documentado por autoras como Elisabeth Dufou-
rcq. Hablamos de feminizacion, en el sentido de una mayor presencia de la
mujer. I{,’as religiosas (y misioneras) del siglo x1x no tenian en su mente una
dimension feminista, tal y como se entiende hoy en dia. Sin embargo, como
ha anotadp Phil Kirloy sobre Magdalena Sofia Barat (1779-1865) fun,dadora
dela S'ociedad'del Sagrado Corazén de Jests, “adelantindose a’su tiempo,
}r);‘c;});re(; fn 1 'cammo para la creacion de un espacio y un lugar nuevos para las

3 En cualqmer caso, jpor qué se puede hablar de un proceso de feminiza-

cion? En primer lugar, porque la Iglesia se vi6 en la necesidad de iniciar una
reevangelizacion tras la oleada laicista y anticlerical que habia estallado en

8. S. Casas, Lecn X111, un papado entre modernidad icid

s ) 1
9. Coleccion de enciclicas, 40. e i
10. Coleccién de enciclicas, 371.

11. Ph. Kilroy, Magdalena Sofia Barat. Una vida, Ediciones Encuentro, Madrid 2000, 18

1789. Para realizar esta tarea, se conté con las mujeres. Algunos datos in-
cuestionables avalan esta realidad, si se atiende al niimero de nuevas ordenes
religiosas (entre ellas, las Religiosas del Sagrado Corazon) y a la ingente
creacién de escuelas'?. Asi, en Francia se puede hablar de una “feminizacion
del catolicismo”: entre 1820 y 1860 se fundan ocho congregaciones femeni-
nas por una masculina®. Sea como fuere, al empefio misionero capuchino,
consolidado desde su nacimiento, debe sumarsele el nuevo impetu de orde-
nes religiosas fundadas tras el estallido revolucionario de 1789. Ambas apor-

taciones constituyen ejemplos claros e inequivocos sobre como se produjo
la expansién del catolicismo en el siglo x1x.

3.- ANNE DU RoUSIER (1806-1880)

3.1.- Breve recorrido biogrdfico

Anne du Rousier naci6 el 20 de diciembre de 1806 en el castillo de Lam-
bertiére, en el Poitou francés™. Su padre, ferviente defensor de los postula-
dos realistas, muri6 asesinado. Su padre muere asesinado. A los ocho afios
ingresa en el Pensionado del Sagrado Coraz6n en Poitiers, donde profesara
como novicia en septiembre de 1823. Tal y como apunta De La Taille, el dia
de su entrada en el noviciado, Monsefior de Vereilles, el obispo que celebraba
la eucaristia dijo unas palabras que resultaron ser proféticas: “Tu seras, en
las manos de Dios, como la hoja llevada por el viento, como la semilla
echada en tierras lejanas para dar frutos: abandénate pues al soplo de la
gracia”'®. Durante €sos primeros afios como religiosa, Rousier se consagra
a todas las tareas que le son encomendadas. Asi, sera destinada a Turin. En
1842 es Vicaria del Piamonte, y tiene a su cargo 11 casas (9 en Ttalia, 1 en
Austria, 1 en Polonia). Cuando estalla la Revolucion de 1848, se ve obligada

12. Asi, Claude Langlois afirma: “las congregaciones se lanzaron a la conquista del mundo”.
C. Langlois, Le catholicisme au féminin: les congrégations frangaises  supérieure général au XIXe
siécle, Editions du Cerf, Paris 1984, 94.

13. S. Serrano, Virgenes vigjeras: diarios de religiosas francesas en su ruta a Chile (1837-
1874), Ediciones Universidad Catélica de Chile, Santiago de Chile 2000, 22.

14. Sobre du Rousier, véase, sobre todo: Vida de la Reverenda Madre du Rousier, Tipografia
Pontificia de B. Herder, Friburgo 1904; M. d’Ernemont, La Vie Voyegeuse et Missionnaire de la
Révérende Mére Anna du Rousier religieuse du Sacré-Coeur, Gabriel Beauchesne Editeurs, Paris
1932; M. Williams, La Sociedad del Sagrado Corazén: historia de su espiritu (1800-1975), Socie-
dad del Sagrado Corazon de Jesis, Madrid 1981, 83-84; A. De La Taille, Educar a la francesa:
Anna du Rousier y el impacto del Sagrado Corazon en la mujer chilena (1806-1880), Pontificia
Universidad Catélica de Chile, Santiago de Chile 2012,

15. A. De La Taille, 4na du Rousier: su contribucion a la educacion de la mujer chilena.

Trabajo inédito, 2007, 5.



a volver a Paris. En 1852 es enviada a Estados Unidos de América como
visitadora. Alli, podré encontrar, ya en el final de su vida, a Filipina Du-
chesne, la primera misionera del Sagrado Corazén en el Nuevo Mundo'®,
Estando aun en Estados Unidos recibe comunicaciones que la ponen en con-
tacto con Monsefior Rafael Valentin Valdivieso y Zafiartu (1845-1871), que
le pide que las religiosas del Sagrado Corazén se establezcan en Chile. En
septiembre de 1853, tras viaje repleto de adversidades'’ y dudas persona-
les', Rousier llega a Chile, acompafiada de dos religiosas més: Mary Mac
Nally y Antonieta Pisorno. Ha recibido el reconocimento por parte de Sofia
Barat:

“Mi amadisima Madre: a ejemplo del divino Salvador acept6 usted la
muerte a todo, como medio de salvar las almas. jCuéntas nos tiene el Sefior
reservadas en aquellas apartadas regiones! Amplius Domine, ha dicho usted
con San Francisco Javier; Dios bendecird su eleccién, hija mia, y nada per-
dera su alma sacrificandose por las demas”"?.

Tras su llegada a Chile, la tarea se desarroll6 con extraordinaria rapidez,
sobre todo si tenemos en cuenta los precarios sistemas de transporte de la
época y el choque cultural que no tardaré en producirse. En la sociedad chi-
lena del momento, muy marcada aun por las formas de piedad barroquizan-
tes, la existencia de una drden religiosa femenina de reciente creacion, de
origen francés y de vida activa, despert varios recelos, que ya se analizardn
posteriormente. Asi, y con una rapidez no exenta de permanentes dificultades
(también econdémicas), las religiosas del Sagrado Corazén lideraran diversas

16. Cf. X. Bar6 i Queralt, En los confines del Nuevo Mundo: cartas y documentos de Filipina
Duchesne (1769-1852), BAC, Madrid 2014.

17. Véase el dietario del viaje en: S. Serrano, Virgenes viajeras, 169-226. Por supuesto,
Ambrosio de Valencina también reflejaré la dificutad de su viaje, desde Espafia hasta las Caroli-
nas.

18. Vida, 211. Se incluye una carta a Madre de Limminghe (julio de 1853): “ A fines de julio
recibi en Bifalo mi obediencia para Chile, y como tenia que aprovechar la compaifa de un sacer-
dote chileno (Joaquin Larrain) que volvia de Francia, apenas me qued6 tiempo para hacer los pre-
parativos del viaje; le confio en secreto, mi querida Madre, que en toda mi vida se me ha ofrecido
una lucha interior tan grande como la que entonces senti. La idea de trasladarme de las riberas del
lago Erie a la América Meridional levant6 en mi alma tantas repugnancias y resistencias, que la
noche entera del dfa en que recibf la carta la pasé en angustias mortales (...). El corazén, el alma,
la imaginacién, todo mi ser se rebelo; los peligros de tan largo viaje, el aislamiento, el abandono,
las dificultades que iba a encontrar, mil y mil temores y aprensiones me asustaban de tal manera
que, a pesar de mis siiplicas y ruegos, sentia mi alma desfallecer; después de hacer repetidos actos
de aceptaci6n de todo y de abandono para todo, repitiendo muy de corazén el Jta Pater, se calmé
la tempestad y una grande impresién de amorosa paz inundé toda mi alma; paz que ha ido en au-
mento con los peligros del viaje”.

19. Vida, 209-210.

fundaciones a un ritmo vertiginoso. En 1858 en Talca, en 1865 en Conc'ep-
cién, en 1870 en Valparaiso, en 1874 en Chillan. Ya en 1870 se prepar6 la
fundacién de una escuela en Lima (Per(), que se formaliz6 en 187.6. En el
afio de su muerte (1880), la Sociedad del Sagrado Corazén habia abierto sus
puertas en Buenos Aires (Argentina)®. La noticia de su traspaso fL.le noto-
riamente sentida por la sociedad chilena. Tal y como recoge M. Williams, en
la prensa chilena se apunto:

“Gracias a Dios, en Chile las mujeres siempre han recibido una buerfa
educacion... Bajo el régimen colonial y en los primeros tiempos de la Repu-
blica las mujeres de nuestro pais se educaban en sus cgsas‘,'o a veces, en al-
gunos conventos... Pero los cambio actuales y la difusién del saber han
creado nuevas necesidades en Europa y en las Américas. Ante la luchg por
las ideas y el torbellino de errores que asaltan al mundo moglemo, las mujeres
deben estar sélidamente ancladas en la virtud, la m_odpsha, los deberes de
familia y de sociedad por medio de una educaci6n cristiana fuerte y ele.vada.
Por esta razon son necesarios unos programas mas fundamentales y variados,
en el género del que ha establecido en Chile la Sociedad del Sagrado
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Corazé6n™',

Y el diario “Libertad Catélica” supo entender la tarea que habia iniciado
la religiosa francesa en Chile:

“En medio del choque de las opiniones y en el torbellino de los errores
que envuelve al mundo moderno, la mujer necesita asegurarse en el precioso
terreno de la virtud, del pudor, de sus deberes domésticos y sociales por me-
dios de una educacién firme, elevada y cristiana, necesita cultivar su inteli-
gencia con los principales conocimientos usuales, porque ha de ser no la
sierva sino la hermana o la compafiera del hombre que también ha recibido

una variada instruccion”?.

El recuerdo que dejo tras su muerte se extendi6 a lo largo de los ?.f}o§. Asi,
cuando la Superiora General Janet Erskine Stuart (1857-1914) visit6 San-
tiago de Chile en 1901, escribi6:

“Santiago es encantador con todas las santas memorias de la Reverenda
Madre du Rousier y con su tumba. Los naranjos plantados por ella, en una

20. Alejandro Alvarado, Las Religiosas del Sagrado Corazén de Jesils en.Arg.entina y {qs
Hermanas Marguerite y Lucie De Léotoing D anjony, en Itinerantes. Revista de Historiay Religion
1(2011) 179-207. i

21. M.Williams, Mother Anna du Rousier, Manhattanville College, Nueva York 1?46, 3.6.

22. A. De La Taille, Ana du Rousier: su contribucion a la educacién de la mujer chilena,

Trabajo inédito, 10.



calle del jardin, estan cargados de fruto; los cocoteros que ella sembré lo han
dado este afio por primera vez”3.

3.2.- Los primeros contactos con la cultura chilena

Tal'y como se ha apuntado, los primeros contactos entre las religiosas del
Sagrado Corazén y la sociedad chilena no fueron ficiles. La presencia de una
orden francesa de creacion reciente (recordemos que la Sociedad del Sagrado
Corazon se habia fundado en 1800), sin clausura papal, no estuvo exenta de
polémicas™. Sin embargo, para entender el éxito de tan rapida consolida-
cion, debe atenderse al punto de partida, a los primeros consejos dados por
la fundadora del Sagrado Corazén, Magdalena Sofia Barat (1779-1865) y sus
continuadoras. Asi, no se trataba de despreciar a la cultura autdctona, sino de
integrarla, y que las religiosas se adaptaran a los tiempos y realidades del
nuevo pais. Esta aspiracién, de clara herencia ignaciana, no conlleva que la
Sociedad del Sagrado Corazén mantenga su propio carisma, en tanto que
orden religiosa femenina nacida en su propio contexto y bajo la direccién de
su fundadora®. En carta de 13 de noviembre de 1855, Sofia Barat admite los
esfuerzos que se deben llevar a cabo en una realidad tan diferente: “cuesta
aclimatarse; ha tenido la experiencia, hija, y solo puedo bendecir a Dios de
la gracia que nos hace de que esté mejor en un clima tan distinto del nuestro”.
Sin embargo, Barat expresaba también con contundencia:

"Vuestro pais, Chile, se hace el nuestro y nos sentimos felices de ayuda-
ros a que hagais que conozcan y amen al Sagrado Corazén de Jesus todas las
clases sociales a las que ensefiéis”?,

Esta amplitud de miras se ird consolidando a lo largo de los afios. La
Superiora General Josefina Goetz (1817-1874) se expresaba en términos ge-
nerales: "No os envio a América para que reforméis a los otros, sino para que
os adaptéis a ellos™. Y también su sucesora, la belga Adéle Lehon (1806-
1894): "Haceos tan peruanas como las peruanas; estudiad y hablad la lengua

23. M. Monahan, Vida y cartas de Janet Erskine Stuart, Editorial Jus, Meéxico, 1958 150,

) 24. Vida, 236: “pero habia tanta diferencia de costumbres y de espiritu entre todas las comu-
nidades de Santiago y la Sociedad de! Sagrado Corazén, que nos miraban con cierta desconfianza
hasta el clero y el arzobispo”.

25. Cuando la Superiora General Janet Erskine Stuart reflexiona sobre el papel que desempefio
su fundad.ora, anota: “Querfa que sus hijas fueran bastante libres para ser lo que son, para llevar la
vida propia que les es caracteristica, sin esa actitud ficticia y forzada que resultaria de la pretension
de ser una cosa diferente de lo que en realidad son. (...) Esta victoria de mujer ganada por medios
y principios femeninos, de cuyo pacifico triunfo gozamos”. J.E. Stuart, EI Instituto del Sagrado
Corazon, Blass y Cia, Madrid 1915, 105-106.

26. Fragmento citado en M. Williams, La Sociedad del Sagrado Corazén, 84,

27. Ibid., 149.

lo més perfectamente que podais, de modo que os tomen por naturales del
pais”?, Por supuesto, y a pesar de tales aspiraciones, la influencia francesa
se dejaré sentir en muchos aspectos, como en la seleccién de la bibliografia
utilizada en el aula o la ensefianza del idioma francés®.

Asi pues, jqué sorprendio a los chilenos que recibieron a Rousier y sus
compafieras? Sin duda, que se tratase de una orden religiosa de vida activa,
algo desconocido desde la presencia de las Ursulinas (1536). La presencia
de una mujeres que no se dedicaban exclusivamente a la vida contemplantiva
sorprendié, y mucho. La propia Rousier, en una carta escrita el 31 de diciem-
bre de 1852 a Monsefior Valdivieso, le advierte sobre cual es el sistema de
proceder en cuestiones de difusion de la fe y ensefianza:

“Las religiosas del Sagrado Corazén aceptan con gratitud la proposicién
que se les hace de ir a trabajar por la gloria de Dios en la Repiblica de Chile,
por la educacidn de las jovenes ricas o pobres, pues una escuela gratuita se
abre siempre al mismo tiempo de un pensionado. Solamente el local y las
clases son enteramente separadas. Bajo su paternal autoridad, Monsefior, en-
viaremos, pues, un nimero de maestras suficientes para ensefiar (...). La
instruccion religiosa y las virtudes domésticas son la base de la educacion
dada a las alumnas del Sagrado Corazon. (...) Las Religiosas del Sagrado
Corazén ni tienen reja ni torno y los padres de las alumnas pueden visitar €l
local que ellas ocupan. Sin embargo se observa una clausura que da facilidad
de cambiar de casa a las religiosas y de viajar para ese objeto segun las 6rde-
nes de las superioras. El local destinado a las pensionistas debe ser espacioso
y contener varias salas grandes bien aireadas. Este local es separado del de
las religiosas. Las alumnas deben pagar una pension que varia segtin los
paises. Para los gastos particulares y las lecciones de artes de agrado, se
ponen de acuerdo con las intenciones de los padres. Se vela con gran solicitud
por la salud de las alumnas. En cuanto a las nifias pobres, ellas ocupan un
local enteramente separado del de las pensionistas y reciben una instruccion
adaptada a su posicion social™.

En suma, una nueva manera de proceder para una sociedad del Nuevo
Mundo anclada atn, sin embargo, en esquemas mentales de la sociedad ba-
rroca heredada por tres siglos de ocupacién espafiola, y con fuertes recelos
hacia los europeos®'. Aun asi, la novedosa manera de proceder de las religiosas

28. Ibid., 158.

29. En materia de exposicion de la fe se incorporara como obra de referencia el Catecismo de
la doctrina cristiana del jesuita Gaspar Astete (1537-1601). La misma obra ser4 tomada como punto
de referencia por los capuchinos espafioles en las islas Carolinas.

30. A. De La Taille, Ana du Rousier: su contribucion a la educacion de la mujer chilena,
Trabajo inédito, 2007, 11.

31. Asi, Valdivieso afirma: “casi no viene un europeo a quien no domine el deseo de adquirir
riquezas, y para quien ese deseo no sea quizds el Unico mévil de su acciones. Sospecharan este
mismo defecto en las personas religiosas” (S. Serrano, Virgenes vigjeras, 56).



encajé con las necesidades de una tierra en la que la libertad de accion era, mas
que un valor en si mismo, una necesidad. Como reconocia el propio Valdivieso,
“por acd la Prelada tiene que obrar por si en casi todos los casos™?, y hacer
frente a una cierta indolencia de las alumnas, que parecen acontentarse con
poco: “¢Para qué tanto estudiar? ;De qué me va a aprovechar, si puedo sal-
varme sin saber geografia e historia?”%.

3.3.- Prdcticas piadosas, contactos culturales y expansién educativa

En lo que se refiere a las practicas piadosas impulsadas por Anne du
Rousier, sobresalen, sobre todo, tres: 1a devocién al Sagrado Corazén, el
culto mariano y la conmemoracion del dia de la Primera Comunién. Como
es bien sabido, el culto al Sagrado Corazén de Jestis goz6 de un extraordina-
rio impulso como consecuencia y reaccién al jansenismo galo y a las mues-
tras de impiedad surgidas a raiz de la Revolucién Francesa. Es bajo este
contexto que se refuerza un culto intimo hacia el Sagrado Corazén, que se
extendrd con més fuerza, si cabe, a lo largo del siglo xix®*. Y en ese sentido,
la tarea llevada a cabo por Rousier fue ciertamente titinica, impulsando la
devocio6n al Sagrado Corazon, la celebracion del Mes del Sagrado Corazon
e incluso escribiendo una pequefia obra sobre como celebrar dicho culto. La
Novena en honor del Sagrado Corazon de Jesis. Con meditaciones de la
R.M. Anna du Rousier, S. C de J.se public por primera vez en 1867, se re-
imprimi6 en 1899 y conoci6 una tercera edicién en Espafia en 1907, con el
titulo de Mes del Sagrado Corazdn de Jesis, y ampliado con fragmentos del
escolapio Dionisio Fierro Gasca, capellan de la comunidad de Concepcién®.

32. Ibid., 41.

33. Vida, 306.

34. Asi se expresan D. Sadoux y P. Gervais: “Hoy dia es dificil hacerse a Ia idea de lo que
significé para la Iglesia de los ultimos siglos esta devocién cara al racionalismo moderno por un
lado y al jansenismo sombrio y suspicaz por otro. Fue una fuente de un verdadero renacer espiritual.
Los cristianos conmovidos volvian a hallar la espontaneidad perdida y todos los estratos sociales
se interesaron: clero y laicos se reconocian alli, hombres y mujeres, fuera cual fuera su grado de
educacion, encontraban alli una espiritualidad a su medida. Tal vez jamés antes un movimiento
espiritual tuvo una influencia tan amplia y, desde luego, ninguno dio lugar a tal creatividad en ex-
presién. La vida en todas sus dimensiones fue retomada y santidicada en el Corazén de Cristo. Sin
tener en cuenta el halito nuevo que trajo la devocion al Corazén de Jesus es imposible entender la
historia espiritual de la Iglesia de los dos tiltimos siglos” (D. Sadoux. P. Gervais, La vida religiosa.
Comentario a las primeras Constituciones de las Religiosas del Sagrado Corazon, Roma 1988,
36-37).

35. A. du Rousier, Mes del Sagrado Corazén de Jestis, Gustavo Gili editor, Barcelona 1907.
Dionisio Fierro anota en la dedicatoria: “Era yo Capell4n de la Comunidad de Concepcién (Chile),
cuando la Reverenda M. Bauchau, Superiora de aquella Casa, me dio el libro de la M. du Rousier.
En aquella Casa conoci todo lo que la Sociedad del Sagrado Corazén ama al Corazén Deifico, y
todo lo que trabaja por su gloria” (2).
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El culto mariano recibié su impulso de la exportacion de la asociacion de
las Hijas de Maria, que en 1853 celebraron, por primera vez en Chile, el Mes
de Maria, con el apoyo del Obispo Joaquin Larrain Gandarillas. Si las Hijas
de Maria trataban de acercarse a mujeres de la élite y de la clase media,
Rousier impulsé la congregacion de Santa Ana y las Consoladoras de Maria
para los grupos mas desfavorecidos.

Por ultimo, se impulso la preparacion y celebracion de la Primera Comu-
ni6n. Hasta ese momento, en Chile no se recibia ninguna preparacion cate-
quética especifica, pero Rousier trasladé el modius operandi europeo al cora-
z6n de la sociedad chilena, haciendo de ese dia un recuerdo para toda la vida
de la nifia que recibia la comunién. He aqui el recuerdo de Amalia Errdzuriz
de Subercaseaux, a la sazon alumna de La Maestranza:

“Era el 2 de septiembre de 1870, una maiiana del primer viernes de ese
mes cuando recibi al Sefior por la primera vez. La antigua capilla del con-
vento se encontraba preciosamente arreglada. Los bancos y reclinatorios para
mi y mis compafieritas estaban cubiertos de gasas blancas, de lirios y de
rosas; un cirio alto y adornado se alzaba en cada asiento.

Llego la procesion con paso lento; las nifias, envueltas con grandes velos
blancos, coronadas de menudas flores, albas como los velos y como los ves-
tidos, avanzédbamos, los ojos hacia el suelo, el corazon palpitante de emocion.
Algunas de las personas de la familia se hallaban entre los bancos adornados;
sentiamos la vista de los nuestros sobre nosotras, y sentiamos que nos mira-
ban con ternura nueva, inusitada. Colocadas en los reclinatorios, formamos
con nuestras muselinas y nuestras flores una armonia perfecta con las gasas
y las flores que alli nos esperaban. Era aquello un conjunto ideal que parecia
del cielo. No nos preocupaba demasiado el traje y sus accesorios; {bamos
igualmente vestidas, sin lujo pretencioso, pero con el cuidado requerido para
tan inico momento™3¢.

En lo que se refiere a los contactos culturales y expansion educativa que
experimento la orden del Sagrado Corazén en Chile, podemos anotar que una
de las claves de su éxito radicé en el hecho de tratar de acecarse al conjunto de
toda la sociedad. A pesar de tratarse de una sociedad rigida y estratificada, las
religiosas supieron acercarse a cada grupo social y ofercerles aquello que,
segun su opini6n, podian necesitar para recibir una buena formacién espiritual
y académica. Con el visto bueno del presidente de la Reptiblica de Chile, Ma-
nuel Montt (1809-1880), las religiosas ofrecian una triple linea educativa: para
la élite (pensionados), para los sectores mas desfavorecidos (escuelas gratuitas)
y para la incipiente clase media (escuela normal), lo que muestra, ademas, la
creciente influencia de la feminizacién del catolicismo en el siglo x1x*'. Otro

36. Fragmento citado en: A. De La Taille, Educar a la francesa, 2012, 289-290.
37. A.De la Taille, Ana du Rousier: portadora de la pedagogia del Sagrado Corazén por el
mundo, en Pensamiento educativo 34 (2004) 361.



factor favorable fue la actitud de acogida de la clase gobernante chilena, con-
vencida que la mujer debia recibir formacién mas all4 del estricto 4mbito fa-
miliar. En palabras de Marciano Barrios, el liberalismo chileno respondia mas
a un espiritu que a una doctrina, y a pesar de preconizar una clara separacion
entre Iglesia y Estado, se veia con buenos ojos la formacién de la mujer*®, dado
que unas décadas antes ya se habian instalado otras ordenes religiosas (en la
década de 1830 llegaron los Padres de los Sagrados Corazones (1834), los
Hermanos de las Escuelas Cristianas, discipulos de San Juan Bautista de la
Salle (1837) y las Religiosas de los Sagrados Corazones (1837). Sin embargo,
la apuesta mas novedosa de Montt, la Escuela Normal, fue clausurada el 6 de
enero de 1885 por orden de Domingo de Santa Maria ( 1825-1889), entregan-
dose a un grupo de profesoras alemanas contratadas por el gobierno.

3.4.- Ana du Rousier, vigjera y ejemplo de una evangelizacion en Jfemenino

Un ultimo aspecto a considerar de Ia tarea llevada a cabo por Rousier es,
sin duda, su vertiente como monja viajera, en un momento en que los viajes
era harto dificiles, y més si se trataba de una mujer. Por suerte, Rousier y sus
compafieras dejaron memoria escrita de todo lo que les aconteci6 en sus
viajes, legando una serie de documentos de notable interés histérico y antro-
polégico, al igual que los misioneros capuchinos espafioles en las islas Ca-~
rolinas. Estos diarios han sido publicados y analizados a fondo por Sol Se-
rrano®® que destaca, entre otras caracteristicas, el claro objetivo edificante y
providencialista con que fueron escritos, en el que se exalta la adversidad del
viaje, ejemplificado como voluntad de Djos®.

Este catolicismo de origen europeo, adaptado a las necesidades de los
nuevos tiempos, no trabajé desde cero. Ya es bien sabido que Chile era un
pais profundamente marcado por la herencia de Ia cultura catdlica dejada por
los espafioles, de manera que se trataba de reformar, no de convertir a las

38. M. Barrios, La Iglesia en Chile. Sinopsis histérica, Ed. Pedagégicas chilenas, Santiago de
Chile 1987, 445. Véase también: J. P. Conejeros Maldonado, Jglesia y educacién. Las congregaci-
ones religiosas de origen francés y su presencia en la educacion. Chile, 1830-1912, en Revista
HISTEDBR 26 (2007) 25-38.

39. S. Serrano, Virgenes vigjeras. Por otra parte, James Amelang (E! vuelo de fcaro: la auto-
biografia popular en la Europa Moderna, Siglo xxi, Madrid 2003) ha anotado el incremento de los
textos personales: autobiografias, memorias, diario, libros de familia, autobiografias espirituales,
crénicas personales, relatos de viajes y ficciones autobiograficas. Ademés, Carla Alison Hesse (The
Other Enlightenment: How French Women Became Modern, Princeton University Press, Princeton
2001) anota la escasa presencia de los textos de viajes femeninos, hecho que refuerza la importan-
cia de los textos escritos por Rousier Y sus compafieras. Véase también: Beatriz Castro Carvajal, La
escritura de las monjas francesas viajeras en el siglo xix, en Anuario Colombiano de Historia So-
cial y de la Cultura 41 (2014) 91-126.

40. S. Serrano, Virgenes vigjeras, 15: “el viaje era mucho mas que un camino de llegada, era
el vencimiento del obstaculo més dificil”.
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historia de las religiosas no hay nada interesante, puesto que se muestra una
diversidad de modelos de monjas, su dimensién ptiblica a partir de las misio-
nes y su experiencia més intima a partir de las muestras de piedad privada.
Ya no se puede decir que tras esas historias no hay nada interesante®.

4.- LAS MISIONES CAPUCHINAS EN LAS CAROLINAS (1886-1899)

A mitad del siglo xix, Espafia mantenia de manera formal una amplia pre-
sencia en el Océano Pacifico. Las islas Marianas, Carolinas y Palaos formaban
parte de la corona espaiiola. Sin embargo, se hallaban notoriamente desatendi-
das de la mano del gobierno central‘. Tal situacién fue aprovechada por la
Alemania de Bismarck, que intent6 ocupar las islas Carolinas, aprovechando
la debilidad de Espafia en el escenario internacional. Surgié un conflicto diplo-
mético, que sélo se resolvio gracias a la intervencién de la Santa Sede*”, con la
emisién de un Laudo pontificio de la mano de Leén XIII (22.10.85) y el lla-
mado Protocolo de Roma (17.12.85). Fue a partir de ese momento cuando
Espafia tomo la iniciativa de reocupar las Carolinas, dotando a las islas de una
presencia militar y religiosa, que fue solicitada a los frailes capuchinos. En el
decreto que firmé la reina el 15 de marzo de 1886, dirigido al padre Joaquim
M. de Llavaneres, se pedia a los misioneros capuchinos:

“no solo de propagar la doctrina catélica en los naturales de aquellas Islas
sino la de ensefiarles el idioma castellano, el cultivo de las tierras y algunas
de las artes u oficios més necesarios para la vida™®,

Obedeciendo a tal mandato, el primer dia de abril de 1886 sale de Barce-
lona el “Isla del Panay”, con doce misioneros. Coinciden en parte del viaje
con el poeta catalan Jacint Verdaguer, que se dirigia a Tierra Santa®®. Tras un
largo y tortuoso viaje de tres meses, los frailes llegan a Yap (Carolinas Occi-

45. O. Hufton y F. Tallett, Communities of Women: the Religious Life, and Public Service in
Eighteenth-Century France, en M. J. Boxer y J. H. Quataert (eds.), Connecting Spheres. Women in
the Western World, 1500 to the Present, Oxford University Press, Oxford 1987, 75-85.

46. Hay que recordar que la Monarquia Catélica ya habia intentado evangelizar la zona en
tiempos de Felipe V. Cfr. X. Bar6 i Queralt, Misioneros del Pacifico: los intentos de evangelizacion
de las islas Carolinas y Palaos, Documenta Universitaria, Girona 2013.

47. Véase: M. D. Elizalde Pérez-Grueso, Espaiia en el Pacifico: la colonia de las islas Caro-
linas (1885-1899), CSIC, Madrid 1992; S. Izquierdo, Les engrunes de 1898: el Pacific colonial
espanyol: les illes Carolines, Mariannes i Palau, Edicions de La Magrana, Barcelona 1998.

48. S.Izquierdo, Les engrunes de 1898, 126.

49. Anota Verdaguer: “dotze Pares Caputxins que tenim la bona sort de trobar-hi. Van destinats
per lo Govern espanyol a les Carolines, sent los primers apdstols que hi posaran los peus. jDitxosos
ells! (...) jAb quin entusiasme partexen, sense saber ahont van, ni qué’ls hi espera! Van a fer la
voluntat de Déu, y qué se’ls ne dona de viure & de morir!”. Obres completes, Selecta, Barcelona
1943, 1911.

dentales) el 29 de junio 1886. Se inicia, pues, una nueva mision, que se vera
reforzada con dos expediciones mas, entre 1886 y 1893,

4.1.- Ambrosio de Valencina (1859-1914),
misionero capuchino y Mi viaje a Oceania

Francisco Marin Morgado naci6 en Valencina de la Concepcion (Sevilla)
el cinco de noviembre de 1859. De joven, como el resto de los hombre§ de
su poblacion, se dedicé a trabajar en el campo y, siguiendo su vocacion,
decidi6 ingresar en el noviciado de los Capuchinos. Como religioso, tomd el
nombre de Ambrosio de Valencina. A lo largo de su vida goz6 de una extraor-
dinaria popularidad gracias a su dominio de la retérica. Llegé a predicar ante
el rey Alfonso X111 (Las siete palabras de Ntro. Sefior Jesucristo en la Cruz:
predicadas el Viernes Santo 29 de marzo de 1907 en Madrid, ante 'Alfonso
XIII en la capilla real de su palacio, 1914), y dejé escritos diversos libros de
tematica espiritual, que conocieron una notable difusion en la época, entre
los que cabe destacar Leyendas edificantes (1900), Soliloguios, La vida reli-
giosa, o cartas a Sor Margarita sobre la vida mondstica (1898), Lirios del
Valle, o los amantes de la virginidad (1891), Cartas a Tedfila sobre la vida
espiritual (1893), Mi viaje a Oceania: historia de la fundacion de las It_lisio—
nes Capuchinas en las islas Carolinas y Palaos (que se edit6 en 5 ocasiones
entre 1982 y 1917), la Resefia histérica de la provincia capuchina de Anda-
lucia (5 vols., 1900-1908), Murillo y los capuchinos (1907) y, como obra
péstuma, La Salve Explicada. Fundé la revista E! Adalid Sera’ﬁco', que per-
vive atin hoy en dia, como 6rgano oficial de la Provincia Capuchina de An-
dalucia. Ademas, ocup6 diversos cargos de responsabilidad en su Orden, y
promovié la devocion a la Divina Pastora. Muri6 el 24 de mayo de 1914,
dejando un profundo recuerdo entre sus coetdneos®’.

Valencina tomé parte en la segunda misién que partié hacia las islas Ca-
rolinas de Barcelona en diciembre de 1886. Fruto de su experiencia misio-
nera, nos legé la obra Mi viaje a Oceania, que sin duda constituye un rico
elenco de experiencias, reflexiones y recuerdos sobre su estancia entre los
indigenas carolinos. El texto destaca por su prosa sencilla y bien elaborada,

50. El primero de abril de 1886 partié de Barcelona el “Isla de Ponay” con 12 misioneros, llegd
a Manila el 15 de junio, y los padres capuchinos se trasladaron a Yap y finalmente a Ponapé'. El
primero de diciembre de 1886 partio de Barcelona el “Isla de Mindanao”. Los padres capuchinos
llegaron a a Yap el 18 de febrero de 1887. Finalmente, el 6 de enero de 1893 partié de Barcelo'na en
el vapor “San Domingo”. Véase: F. Amor6s i Gonell, Materiales etnogrdficos, geograﬁco-historf'cas
y lingiiisticos aportados por los capuchinos espafioles en las islas Carolinas (Micronesia, Pacifico
Occidental) a finales del siglo xix, en Revista Espafiola del Pacifico 18 (2005) 55-87.

51. Véase, por ejemplo, El Adalid Serdfico, afio xv (1914), 248-252 y Analecta Ordinis Fra-
trum Minorum Capuccinorum, Collegio S. Lorenzo, Roma, vol. I1I, (1914) 343-344.



y es un fiel reflejo del proceder capuchino en cuestiones misioneras, Re-
cuerda Valencina que la misién surgio en el contexto de las recientes tensio-
nes con el afédn expansionista germano (“islas, en fin, reciente objeto de Ia
ambici6n alemana™?) y se marca como objetivo “narrar fielmente la historia
de la fundacion de nuestras misiones™>3. Al igual que en el caso de Rousier,
Valencina destaca el ardor misionero que sienten los religiosos, “llenos sin
duda del mismo espiritu que animé a los Apéstoles en tan solemnes dias”s*,

.El texto rezuma un claro sentimiento antiextranjero, en el que se pone en
ev@encia el mal trato que los alemanes e ingleses infligen a los islefios,
“qulenfes explotan a los infelices sin piedad™. A su vez, se percibe un orgu-
lo nacional espafiol, sobre todo cuando los carolinos parecen haber adoptado
su nueva nacionalidad.

“en las Carolinas hay un pueblo que vive escondido entre las selvas, y que
pretende traer su origen del alto cielo; que en medio de estos bosques hay
numerosos tribus que aman y veneran el nombre de Espafia, y que cuando se
les pregunta por su nacionalidad contestan: | Yo soy carolino espafio] !,

Este sentimiento se refuerza en el momento en que se producen los pri-
meros contactos con predicadores protestantes. Asi, sobre unos religiosos
protestantes se afirma que “después tuvimos el consuelo de ver que eran dos
mamarrachos dignos de compasion””’, por lo que “comprendimos que alli
costaria mas levantar el edificio religioso que en las otras islas™s®, Eviden-
tmente, tales afirmaciones deben entenderse en el contexto de la época. Se
destaca, por ejemplo, que los misioneros protestantes en las islas Marshall
consideraban que “sy objeto primario era comercial, y la religién la miraban
como cosa secundaria”,

De gran interés histérico y antropolégico son las informaciones que Va-
lencina aporta sobre los vestidos e indumentaria de los carolinos, su cardcter
Y los relatos que nuestro misionero recogié acerca de la religién Y narracio-
nes sobre el origen del mundo de los habitantes de Yap. Por lo que respecta
al vestido, anota Valencina:

52. A. De Valencina, Mi vigje a Oceania: historia de la fundacion de las Misiones Capuchinas
en las islas Carolinas Y Palaos, Escuela Tip. Salesiana, Sevilla 1898, 5.

53. Ibid., 6.

54. Ibid., 53.

55. Ibid., 73.

56. Ibid., 103. Asi, el 16 de julio 1887, en la ceremonia de exaltacion de la Santa Cruz, anota;
“Se terminé con gloriosos vivas a la Religién y a Espafia, vivas que por vez primera repiti el eco
en las montafias de Yap, llenando nuestros corazones de ese entusiasmo y de ese amor, que se siente
por la patria, cuando se vive lejos de ella” (87).

57. Ibid, 114,

58. Ibid, 115.

59. Ibid,, 123.

“El traje de esta pobre gente no es para ser descrito: el de los hombres
consiste en una especie de cinturén del cual pende por delante una faja de
medio palmo de anchura, la que pasan por entre las piernas, sujetindola atrés
en el mismo cinturén. El de las mujeres es algo més decente: este consiste en
muchos filamentos de unas hojas largas, como las de maiz sujetos a un cordel,
el cual se atan a la cintura, quedando rodeado de una saya de hierbas, que les
pasa de las rodillas. En lo demas van completamente desnudos unos y otras
(...) a estos adornos afiaden los hombres el doloroso tatuaje, haciéndose en
el cuerpo dibujos muy curiosos, y las mujeres se embadurnan o pintan de
amarillo las palmas de las manos, el cuello y las mejillas™®,

Sobre el cardcter del pueblo carolino, Valencina destaca que “en general
son simpéaticos, de un caracter apacible, tratables, hospitalarios y dadivosos.
Los Padres descubrieron en ellos desde un principio mucho respeto a la pro-
piedad, aunque no ha faltado quien los acusara de lo contrario™!, y se siente
orgulloso cuando percibe que los carolinos, antes de que llegaran los espa-
fioles, se caracterizaban por “sus costumbres inveteradas y bérbaras; su ig-
norancia crasa de toda religién, de todo culto y todo lo espiritual; 1a groseria
natural de su trato...”® Pero tras los primeros contactos el panorama co-
menzaba a cambiar favorablemente: “la natural ferocidad del salvaje se ha
mitigado”®, hasta el extremo que se producen ya los primeros bautismos (un
nifio fue bautizado con el nomnre de Leon, en honor a Leén XIII%), y se
pueden abrir pequefias escuelas para ensefiar el catecismo y la lengua caste-
llana: “catequizar a los infieles, ensefiarles a leer en el idioma de Cervantes,
hacer una huertecita para ensefiarles a cultivar la tierra, hablandoles de Es-
pafia y sus grandezas™®. En este sentido, comenta con orgullo que los isle-
fios reconocian la superioridad cultural de los espafioles (“que los espafioles
sabian hacer cosas que ellos no eran capaces de comprenderlas”®), y que se
comenzaban a producir avances y progresos materiales gracias a las misio-
nes, que modificaban su vida cotidiana: “Cerca de la casa misién habian
trazado una especie de pueblo. Estaba la casa del practicante y su familia, la
enfermeria y otras casas en linea recta construidas por orden del gobernador,
para las familias que se bautizaban y se hacian cristianas”®, bajo el patro-
nazgo de la Virgen Maria “es ella quien nos ha enviado aqui para que todos
vayais al cielo™®,

60. Ibid., 74-75.
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68. Ibid., 108.



Por ultimo, y a pesar de su extensién, creemos que merece la pena transcri-
bir el fragmento en el que se narra la concepcién de la vida y religién primitiva
de los indigenas, texto de innegable interés histérico y antropoldgico:

“Religion y moral de los habitantes de Yap. Los naturales de Yap no co-
nocian al piadosisimo y amantisimo Dios de los cristianos, ni tenian idea de
la creacién y redencion del hombre. Para ellos el mundo ha estado siempre
asi, siempre lo mismo, advirtiendo que no conocfan mas mundo que Yap y
las islas vecinas. Ademas de los hombres hay seguin ellos otros seres raciona-
les e invisibles, que habitan en las alturas. Alli moraban también con ellos los
primeros hombres; pero sus descendientes moramos aqui abajo por culpa de
ellos. En el modo con que ellos explican la aparicion del hombre sobre la
tierra se e la tradicion biblica, aunque notablemente desfigurada. Hela aqui.

Los primeros hombres vivian felices en aquella region superior, pero mi-
raron hacia abajo, vieron la isla de Yap y tuvieron la curiosidad de bajar a ella.
Prepararon una vinta, especie de lancha, atada con largas cuerdas, se metieron
en ellay bajaron a Yap, sosteniéndola mientras tanto los otros moradores del
cielo. Poco antes de llegar al suelo, estos soltaron las cuerdas y los hombres
no pudieron volver a subir al cielo. Asi empezé, segiin ellos, la propagacion
del hombre sobre la tierra. ;Quién no ve aqui la caida de nuestros primeros
padres por la curiosidad y desobediencia de Eva? Hay paraiso, hay felicidad,
hay una fatal caida, hay el destierro del Edén; solo que esta adulterado con
nombres simbélicos acomodados a las pobres ideas de indios completamente
salvajes. (...) Por un generoso instinto del corazén humano creen los caroli-
nos en la inmortalidad del alma (...). Religién propiamente dicha no tienen
los carolinos, porque no tienen ninguna clase de sacrificio, y el sacrificio es
la esencia de la Religion. (...) Consideran a la mujer como un ser de inferior
condicidn, criado tinicamente para el servicio y el placer del hombre. Asi es
que cuando quieren tomar mujer, no cuentan para nada con la voluntad, ni
con el carifio de su futura esposa. La compran, por decirlo asf, a su padre a
cambio de concha de carey o de piedra moneda. (...) Ella no se considera a
si misma como compafiera del hombre, sino como sierva...”®.

4.2.- La presencia capuchina en las Carolinas: evangelizacion, choque de
intereses con el poder politico y aportaciones culturales

La presencia capuchina en las islas del Pacifico ha sido estudiada de ma-
nera exhaustiva por Valenti Serra de Manresa™, de manera que en nuestro

69. Ibid., 78-80.

70. V. Serra de Manresa, Tres segles de vida missionera: la projeccio pastoral “ad gentes” dels
Jramenors caputxins de Catalunya (1680-1989), Facultat de Teologia de Catalunya, Barcelona 2006;
Joaquim M. de Llavaneres i les missions caputxines a les illes Fi ilipines, Carolines i Guam (anys 1886-
1915), en Analecta Sacra Tarraconsensia 80 (2007) 157-204; El repte d'inculturar la fe en les missions

“ad gentes” dels caputxins catalans (ss. xvir-xx), en Revista Catalana de Teologia 36/2 (2011) 535-573.

caso nos centraremos ahora en resaltar inicamente cémo se produjeron'los
primeros contactos entre los misioneros y la poblacién autéctc?pa, cudles
fueron las estrategias evangelizadoras llevadas a cabo por los hijos de San
Francisco de Asis, cdmo surgieron las tensiones con los representantes fi'el
gobierno espaiiol y, sobre todo, dejar constancia de !a enorme aportam’on
cultural que dejaron los padres capuchinos en el estudio de la cultura autoc-
tona de los indigenas. ' , .

Tal y como se ha comentado, la misién capuchina debia cumpl'lr. con
dos objetivos: acercar la fe catdlica a los nativos y hacerlos participes,
sobre todo mediante la educacién y la ensefianza, de la cultura y naciona-
lidad espafiolas. Al inicio de la misién, y de manera idéntica a lo que habia
acontecido unas décadas antes en Chile, se sentia la ilusion por la tarea que
se iba a llevar a cabo. Calasanz de Llavaneres escribe a Joaquim de Llava-
neres (20 de diciembre de 1886):

“Animo, adelante, adelante. Fundad en Palaos para impedir disgustos_ (’ie
que otros quieran ir por ser mas cerca de Fi]ipinas_ [...] Ergo, tomar posesion
en principales grupos de Islas, y Palaos es la mas importante. 'Ammo! Maria
os bendice. El 8 oi la Misa del Papa y después le hablé de ti, compafieros,
viaje y primeros misioneros. Alabd vuestro celo, expresé confianza grande en
resultado residencia establecida Manila™”'.

A su vez, se reconoce el desconocimiento sobre la realidad que van a
encontrar, que se trata de superar mediante el estudios de las. lenguas autéc-
tonas, aunque se reconoce la propia ignorancia. Asi, Saturnino de Artajona
escribe a Joaquim de Llavaneres (25 de mayo de 1886):

“Tenemos que ir a las Carolinas distantes de esta ciudad [de M.a'nila]
ochocientas o mil leguas, es decir, diez o doce dias de navegacidn, a
evangelizar pueblos salvajes, ;qué digo pueblos? No son pueblos, son
seres humanos distribuidos en los montes a manera de fieras. Tenemos
que hablarles y desconocemos por completo su Ienguaie; vamos con
vivos deseos de su salvacion, y no sabemos como comunicarles nuestro
ardiente celo”™.

Segiin Izquierdo, transmision de la fe cristiana y ensefianza para los indi-
genas”. En palabras del propio Joaquim de Llavaneres, los capuchinos acu-
dian para dar respuesta a dos necesidades: “una, la de salvar almas; la otra,

71. Fragmento citado en: V. Serra de Manresa, Joaquim M. de Llavaneres, 168’. Todas las re-
ferencias a textos de los padres capuchinos provienen de la revista Mensajero Serdfico y/o de los
trabajos de fr. Valent! Serra de Manresa.

72. Ibid., 173.

73. D.Izquierdo, Les engrunes, 151.



la de formar buenos espafioles en aquella tierra lejana”™. Tal realidad con-
llevaré que los padres capuchinos, como era habitual en la época, aparezcan
de manera explicita dando su apoyo a la representacién politica espafiola en
las islas, y viceversa: la presencia militar también se deja sentir en los actos
religiosos. En una retérica eminentemente decimondnica, Antonio de Valen-
cia escribe a Llavaneres (27 de agosto de 1886):

“La tropa contribuy6 mucho a dar realce al acto [littirgico], haciendo su
guardia de honor con las bayonetas caladas, indicando al mismo tiempo que
los soldados de la Cruz y de la Patria estaban perfectamente unidos para
trabajar en estos paises, por la gloria de Dios y engrandecimiento y esplendor
de nuestra Espafia™.

Sin embargo, las tensiones entre los militares y los religiosos no tardaron
en aparecer. En primer lugar, hay que destacar que en las islas mas recénditas
solo habia misioneros capuchinos, de manera que, en la prictica, como ha
apuntado Manuel Espadas “el misionero lo era todo™. Asi, si surgia alguna
tension, el religioso era el responsable ante las autoridades politicas y mili-
tares. En segundo lugar, surgirdn tensiones cuando los militares acusen a los
religiosos de extralimitarse en sus funciones, y hay casos en que se les acusa
de ser intransigentes. En este sentido, Miguel Cuni, en carta del 26 de agosto
de 1897, se queja ante el Gobernador Politico Militar de Ponapé:

“...De acuerdo con el respetable y atendible espiritu catélico. .. no acierta
el asesor a comprender la razon en la que se funda el Reverendo Padre Supe-
rior para pedir esta exhumacién o ese aislamiento, a los dos meses de practi-
cado sin protesta el enterramiento y a los pocos dias de ausentados los padres
de la desdichada criatura; y menos acierta a comprender el rigor con que se
requiere proceder contra los gestos de quien no cometié otro pecado que
nacer sin vida...no se encuentra, ni remotamente se advierte, la razén que
aconseje tanto rigor...encontrandonos en una apartada regién habitada por
seres a quienes se tiene que cristianizar y civilizar, no con simples palabras,
sino con ejemplos de cristiandad y civilizacién. La creacién de intransigen-
cias y conflictos como la que se provoca ha de ser, sin duda, de resultados
contraproducentes para lo que es, lo que deba ser, y quiere el gobierno de la
nacion que sea, una buena colonizacion...””.

No en vano, Bernardo de Andermatt escribe a Joaquim de Llavaneres sin
tapujos (29 de abril de 1895):

74. Fragmento citado en: V. Serra de Manresa, Joaquim M. de Llavaneres, 169.
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76. M. Espadas, “Prélogo” en M. D. Elizalde, Espafia en el Pacifico, XV.

77. Fragmento citado en M. D. Elizalde, Espafia en el Pacifico, XV. 98. Archivo Histdrico
Nacional (AHN), Ultramar, Leg. 5867.

“Con nuestro profundo disgusto debemos manifestarle que la Misién de
Ponapé no marcha como se desea. El demonio ha puesto la discordia entre
los Misioneros y Gobierno, y entre los Misioneros mismos [...] Ademas nos
hicieron observar que el dicho Superior [Saturnino de Artajona] es viejo,
achacoso, y que ha cuasi perdido la memoria, es sordo de un oido y cuasi
ciego. Por su simplicidad ha manifestado algtin secreto y que, por esto, los
Misioneros no le tienen confianza. Nosotros no sabemos cudnto en esto puede
haber de verdad, pero como las cosas de la Mision van mal encargamos a
V.PM.R. de proveer al caso con medios oportunos y eficaces”,

A todo esto debe sumarse la presencia de misioneros metodistas en las
Carolinas Orientales, que dificultan la tarea de los misioneros espafioles™.
Pero no hay que avanzar acontecimientos. Los primeros contactos entre los
religiosos capuchinos y los islefios fueron cordiales, y muy bien valorados
por ambas partes. Asi se expresa Daniel M. de Arbacegui en carta (2 de julio
de 1886) a Joaquim de Llavaneres:

“Al pasar por las Palaos, donde permanecimos algunas horas, visitamos
al rey y a su gran canciller, ambos de colosal estatura y de mucha robustez,
pues no pesardn entre los dos menos de veinticuatro arrobas. Nos obsequia-
ron con platanos, que era lo que a la sazén tenian a mano, y aproveché la
buena disposicién con que se presentaban para colocar en sus cuellos rosarios
y medallas consagradas a la Madre de Dios, y que ellos aceptaron con sefia-
ladas muestras de gratitud, haciéndonos repetidas inclinaciones de cabeza
(--.) En este mismo momento, en que estoy escribiendo, me rodea una por-
cién de nifios, llenandome de caricias y jugando con mi capucha”®,

Ademas, tal y como pretendia la corona espafiola, la formaci6n de escuelas
debia ayudar a transformar la sociedad. El Ministro de Ultramar expresa con-
tundentemente al Gobernador de Filipinas (8 de febrero de 1894): “La instruc-
cion primaria es un elemento fundamental de cultura y civilizacién, y Espafia
la ha hecho siempre piedra angular de su sistema colonial®!. Un caso intere-
sante lo protagoniza la maestra Bartola Jaisipic, islefia de las islas Marianas que
ejercera como maestra en Yap. En su expediente se destaca la importancia de
establecer escuelas de formacién primaria: “pero lo mas urgente, lo perentorio,
es llevar alli la ensefianza primaria que como V. E. sabe es base imprescindible

78. Fragmento citado en: V. Serra de Manresa, Joaquim M. de Llavaneres, 181.
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de la filosofia alemana, de la maligna influencia del protestantismo, y a ensefiaros la verdad catélica,
la religién verdadera, la religion de los espafioles”.
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de todo comienzo de colonizacién ¥ a la que tienen derecho todos los stibditos
que se hallan bajo Ia bandera de Espafia”, y se reafirma la necesidad de evan-
gelizar y promover el uso de la lengua castellana: “que se de en ella preferente
trato a la ensefianza del castellano y de la doctrina cristiana™?. E| choque cul-
tural se producird en la medida en que los religiosos espafioles censuren los
hébitos y costumbres de los islefios, desde los que pudieran parecer mas vana-
les (sutendencia a la supersticion) hasta los més cruciales Y que separaban més
ambas visiones de la vida: la inexistencia de matrimonio formal, poligamia,
venta de hijos y prostitucién. Sobre las supersticiones en Yap, apunta Daniel
M. de Arbacegui (1 de noviembre de 1894):

“Cerca de nuestra residencia de Otsolop, junto a la casa del gran sacer-
dote, vimos un palo muy alto con un coco en la punta; habiendo preguntado
queé significaba aquello, nos dijeron que aquel palo servia para conjurar tor-
mentas, lluvias y tempestades. Nos reimos en grande un rato [...] Es gente
muy supersticiosa la de esta isla”®.

Por supuesto, mas preocupantes son las reflexiones sobre las diferencias
culturales y de concepcién de Ia vida:

“La poligamia, la prostitucién, el divorcio y el abuso de bebidas alcohg-
licas habia echado profundas raices en aquel desgraciado pueblo. La poliga-
mia llevaba aparejados constantes cambios, ventas, raptos de mujeres. Estas
eran consideradas como objetos de compra-venta; por este motivo tornabase
muy dificil la conversion de los adultos™,

En términos similares se expresa la Relatio Missionum insularum Caro-
linarum pro anno 1890

“No existe verdadero matrimonio, ni lo que propiamente se dice familia;
pues no se ligan con la promesa de perpetuidad, sino que cuando se cansan
el uno del otro se separan y se Jjuntan con otros. Muchos de ellos venden a sus
hijos, asi es que desconocen por completo a sus padres naturales. Estas y
otras muchas malas costumbres repugnantes, son cosas imposibles de deste-
ITar en poco tiempo y con tan pocos operarios™®.

En cualquier caso, lo que percibirdn rapidamente los misioneros es que
Su tarea evangelizadora resultars muy epidérmica ya que cuesta modificar

82. AHN. Ultramar, Leg, 474, Exp. 14: “Creacién de una escuela de nifias en Yap y nombra-
miento de maestra a Bartola Jaisipic”, fols. 13 y 52. Véase también: A. de Valencina, Mi vigje,
100-101; M. D. Elizalde, Espafia en el Pacifico, 96-97.

83. Fragmento citado en: V. Serra de Manresa, Joaquim M. de Llavaneres, 130,
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los habitos de los islefios. Asi se expresa Agustin Maria de A‘i:ii"iejjz'*em:@;’aztw.
de 15 de junio de 1887: i

“todos los dias asisten a las misas y por la tarde al'santo rosarioiy'a la hora.
de oracion mental, en la cual, aunque no saben lo que hacen, manifiestan de
ello gran concepto y guardan profundo silencio”.

Y en términos similares, Antonio de Valencia en 1892:

“cuando les explicamos las verdades de nuestra Santa Religion, Unidad
de Dios, creacion del hombre, vida de Jesiis sobre la tierra, su Pasién, infierno
de los malos, etc., etc., ponen mucha atencién, se admiran y hacen algunas
observaciones y preguntas, quedéndose conformes con nuestra doctrina, pero
aplazando su cambio de costumbres para mas adelante™”.

Ademés, como ha apuntado acertadamente Valenti Serra de Manresa, la
practica misionera del momento estaba marcada, en primer lugar, por la pre-
ocupacidn en la administracién de los sacramentos (sobre todo el bautismo
y la uncién de los enfermos, que aseguraban que el nuevo catectimeno podia
salvar su alma) y, en segundo término, por la consolidacién de la fe. Esta
preocupacion por la “salvacion de las almas en la linea sacramentalista y
paternalista™® genero, a medio plazo, una mutua incomprensién entre mi-
sioneros e islefios.

Sin embargo, a pesar de las diferencias culturales, los capuchinos
trataron de ser respetuosos con los aspectos etnograficos, culturales y
lingiiisticos de los indigenas, y en ese sentido su aportacion fue cierta-
mente notabilisima. Gracias a los estudios y trabajos de esos religiosos,
se han conservado aspectos clave sobre c6mo eran las lenguas y la cul-
tura en las islas Carolinas a finales del x1x. Sus principales aportaciones
se produjeron en el 4mbito de Ia lengua (diccionarios, gramaéticas), pero
también en el redactado de catecismos, descripciones etnograficas, geo-
graficas, zooldgicas, botdnicas. Sin duda, aportaciones excepcionales
que bien merecen un estudio més detallado, y més si se tiene en cuenta
las dificultades objetivas con las que estos misioneros se encontraron
(falta de sedentarismo de algunas tribus, idolatria, dificultad idiomatica,la
dificil comprensi6n del concepto de la fe, contexto internacional desfa-
vorable, etc). A modo de sintesis, encontramos cuatro obras imprescin-
dibles:

86. Mensajero Serdfico, 51 (1887) 91.
87. Fragmento ditado en: V. Serra de Manresa, £ repte d'inculturar la fe, 546.
88. Ibid., 557.




1. Antonio de Valencia, Primer ensayo de Gramdtica de la lengua de Yap
(Carolinas Occidentales), con un pequeio diccionario Yy varias frases en
Jorma de didlogo, Imp. del Colegio de Santo Tom4s, Manila 1888%.

2. Agustin M. de Arifiez, Diccionario Hispano-Kanaka, o sea modesta co-
leccion de las voces mds usuales de esta lengua de la Ascension o Ponapé
e islas inmediatas (Carolinas Orientales), Pequefia Imprenta del Asilo de
Huérfanos, Tambobong 1892%.

3. Agustin M. de Arifiez , Catecismo de Doctrina Cristiana Hispano-Ka-
naka, seguido de un pequefio devocionario y una coleccion de cénticos
religiosos en lengua castellana, Imprenta del Colegio de Santo Tomés,
Manila 1893,

4. Bernat de Sarria de Ter, Devocionario Kanaka. Te puk me pataki tuen tiak
en choulang Katek kan me P. Bernardo de Sarrid, inting ier ong choulang
men Ponapé kan, Imp. del Colegio de Sto. Tomas, Manila 1897.

5.- A MODO DE CONCLUSION: ANALISIS COMPARATIVO
ENTRE AMBAS INICIATIVAS MISIONERAS

Para concluir, parece oportuno, a modo de sintesis, presentar un cuadro
comparativo entre ambos proyectos misioneros, que a su vez constituye, en
si mismo, un listado de temas sobre los que se podria trabajar en ulteriores
ocasiones.

89. Antonio de Valencia se reafirma en su voluntad de ayudar a formar buenos cristianos es-
paiioles: p.7: “Colocados tanto mis compafieros como Yo, en un pais completamente salvaje, dos
eran los fines de nuestra Misién entre aquellas gentes: hacer de cada Carolino un hijo de la Iglesia
Catélica y un sibdito de Espafia; esto no era posible sin poseer el idioma de aquellos a quienes se
pretendia instruir”, En el Mensajero Serdfico (num 60, agosto, 1888, 381), afirma Joaquim de Lia-
vaneres: “para que el indigena aprenda nuestro idioma, debemos empezar por aprender nosotros el
suyo”.

90. En la dedicatoria a Joaquim de Llavaneres se presenta la utilidad del diccionario: “contri-
buir, aunque sea modestamente, a que vayan preparandose nuestros jovenes Capuchinos, de modo
que, cuando la Santa Obediencia les ordene, puedan venir a estas apartadas regiones a cooperar con
nosotros a la salvacién de estas almas redimidas por Jesucristo”.

91. Obra dedicada a la Divina Pastora de las almas Marfa Santisima, es especialmente intere-
sante cuando trata del tema de los sacramentos. Sin duda, algunos les debian de parecer intraduci-
bles. Asf, la confirmacion se traduce por “konfirmacion”, mientras que “penitencia” se traducia por
“kainchino” (p. 75). Sin embargo, la extremauncién no se traduce (p. 90).

Religiosos

Anne du Rousier

Ambrosio de Valencina

Territorio de

Chile, estado

Islas Carolinas, colonia

mision independiente espafiola
Religiosidad | Sociedad catdlica. Se Sociedad pagana. 'Se
previa pretende “reformar” pretende “convertir”
Actitud del Misién realizada con el | Mision apoyada

poder politico

consentimiento del
gobierno chileno

explicitamente por la
corona espafiola

Actitud frente | Adaptacién, cuanto Creencia en la superioridad

al otro menos tedrica, a la de los valores occidentales.
cultura del lugar. Se Aprendizaje de la lengua
traslada el modelo autoctona
cultural francés

Continuidad | Continuidad y expansion | Mision sin continuidad. En

de la mision

de la mision.
Fundaciones en otras
ciudades

1899, llegada de
capuchinos alemanes, que
en 1919 son obligados por
Jap6n a abandonar las islas.

Modelo Impulso de practicas Impulso de practicas
misionero y devotas (primera devotas y catequéticas.
catequético comunioén, mes del Sgdo. | Traduccién a la lengua
Corazon) kanaka de diversos textos.
Enorme impulso de los
estudios filolégicos,
antropolégicos y cientificos
Choque Quejas ante indolencia Poligamia, inexistencia de
cultural alumnas, sobreproteccién | matrimonio, familia, venta

padres, recelos ante orden
religiosa de reciente
creaacion

de hijos
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