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LA FILOSOFIA IDEALISTA DE LA HISTORIA

Darnre!l Brauer

El tema que nos ocupa es la concepcion del devenir histérico en el marco
del idealismo aleman. El titulo se refiere, entonces, a un movimiento his-
torico cuyos principales protagonistas son Herder, Kant, Hegel, y no,
por fo tanto, a una posicidn general frente a la historia.

Sin duda se encuentran también interesantes ideas v reflexiones sobre
el asunto en autores del mismo entorno cultural como Fichte, Schelling,
o Schiller, o von Humboldt, pero quien aborde el estudio de sus opinio-
nes debe ya contar con un conocimiento aunque fuese elemental de las
docrrinas de los autares citados mas arriba, que representan en su diver-
sidad posiciones igualmente radicales y paradigmaticas.

Un triple sistema de coordenadas permitird al lector una orientacion
en el mapa de los supuestas que es necesario tener en cuenta para la com-
prension de estas teorias: 1) el contexto de la discusidn filoséfica en que
se inscriben; 2} la situacién histérico-politica en que se encuentran, y
3} la perspectiva contemporanea desde la que se Heva a cabo actualmente
su interpretacion.

Con respecto a lo primero, es importante la recepcidn en Alemania
de la obra de Montesquieu, Voltaire y Rousseau, y el debate generado
en torno al pensamiento de este uliimo acerca del «perfeccionamienton»

mo;al_i@ﬁiﬁ_ﬂ_@gﬁﬂmu—(&ﬁmaﬂm&or ejemplo. par Lessing, v

SEguUNUo €j€ concierne a los acontecimientos hiscdricas mismos de
la época: la crisis del Estado absolutista, el impacto de la Hustracion en
su critica a las formas tradicionales del poder politico v religiaso, Pero
ante todo la Revolucidn, las condiciones de su origen, avatares y para-
déjico desenlace en el imperio napoleénico estaban en el centra del pen-
samiento de los intelectuales de la época. Las principalesideas de la obra
histarico-filosdfica de Herder son por cierto anteriores a ella, aunque ha
sido escrita en polémica constante con las ideas que apadrinaron su sur-
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gimento, Kane v ¢n ella un «signo hisdricos I_’(_?escbfca’ﬂtszricbn;u) qug per-
mite reconacer 1a vigengui de un plan de la bistorta que conduce a una
wocigdad mis racional. Por ultimo, Hegel 1a celebra como acontenimento
central ﬁifl?;?ﬁUﬂCin una nueva tase rreversible de los asuntos humanos,
la sreupcion definitiva de la videa- del «derecho. en el tiempo humanu.

Eltercer ¢je es ¢l horizonte de L1 inrerpretacion coniemporinea a parnir
del cual levamas 4 cabo una lectucd nunca ingenna, «ino mediada por
prejuicios. romus de posicién mis o menos precipitadas y madelos teori-
cos posteriores 4 los texeos de L tradicion tilosohed. La presentacton este-
eeotipada Jde la filosofia clisica alemana de by historia consiste en ver en
Kant un tilésofo cuyo mteres por la hisrona es marginal, en Herder. ¢l
gran descubndor del ~sentido historicon, v en Hegel, el constructor de
una metatisica a prion de lo historico para la que los hechps sirven de
ilustracion. Esta imagen de la flosatic de la hastona del periodo se dehe
principalmente a Aistoricismo, curnenie predominante €/ la histoniogratia
alemana posthegehana desde fines del siglo XiX v comienzos del xx. En
el libro de Friedrich Meinecke El fustoricesmno v se génesis, la autorseeni-
ficacion histérica de este punto de vista alcanza su culminacion. No es
casual que este texto que pretende reconstruir la historia «de una de las
revoluciones espirituales mds grandes acaecidas en el pensar de los pue-
blos de Occidente~ {Meinecke, 1962, 11) no contenga capitulo alguno
acerca de la concepcidn de la historia ¢n Kant o en Hegel, y que, por
el contrario, €l que teata sobre Herder sea el muis extenso dfe los dedica-
dos al pensamiento filosofico. Meinecke tiene sin duda razén al colocar
a Kant y a Hegel fuera de la tradicién historicista con la que este alumo
es a menudo identificado, pero se equivoca al reivindicar el descubnn}1r:mO
del mundo histérico como una prerrogativa del movimiento romantico
y en considerar por ¢l contrario al lluminismo como un pensarmiento fun-
damentalmente ahistarico. Se trata simplemente de una vision de la his-
toru diferente, no menos original y profunda, en la que los hechos del
pasado no son venerados por su mera ex1stencia sina interpretados a la
luz de las posibilidades emancipatorias que ellos encierran, o sea, como
parte de un proceso de autosuperacidn de la naruraleza humana mediante
la creacion de instituciones politicas mds racionales. Nos enfrentamos
a una doble 1radicién del pensamiento histénco-politico. Por una parte,
la corriente romantica conservadora para la cual la historia no debe ser
interpretada como un producto de la accidn mas o menos consciente de
los individuos por sus ideas de libertad y justicia, sino como resultado
de fuerzas virales materializadas en el cardcter originario de las nacio-
nes, su enrorno geografico-climitico, sus costurmbres, lenguaje y religion.
Por otra parte, estd 1a tradicion jusnaturalista-iluminista para la cual la
historia es el Jugar donde s¢ produce precisamente la ruptura con los lazos
de la tradicién y la costumbre, mediante un paulatino proceso de refle-
xién critica racional, Herder es uno de los principales teoricos de la
corriente mencionada en peimer lugar, Kant y Hegel se ubican dectdida-
menie en la segunda.
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La interpretacion de textes de la tradicidn filosdfica no puede sepa-
rarse de la cuesnon de su vigencia. Huetlas de fa doble rradicton mencio-
nada mds arriba pueden reconocerse en la controversia entre la Teor{a
Critica y la Hermenéutica. La primera rescata la 1dea, presente de Kant
a Muarx, de una reconstruccign de Lz evolucion de la especie desde L1 pers-
pectiva de su emancipacion. Los conceptos de «critica» v «opimon
publicar (Kane} forman parte constitutiva de s arsenal conceprual
{Habermas, 1369; 1976}, La segunda, con su rehabilitacion antiilumi-
nista del «prejuicio» como forma legituna de un saber colecava que se
establece en la tradicion v su concepcion del lengiape como cendicion
prerreflexiva de lu razon, valorard en Herder tanro su rechazo a conside-
rar a los hechos como erapas hacia el fin externo a ¢llos, como el haber
establecido la «perteccidn» immanente a toda existencia histdrica {Gada-
mer, 1872, 101-117; 1975, 188-189, 4131, La vision herderiana de la
vida histérica de los pueblos ha podido servir de inspiracion para con-
cepaiones nacionalistas, o —mas recientemente— para reivindicar, con-
tra el centralismo estatal ¢ incluso el concepta de nacién, la perienencia
onginaria del individuo a una cultura y comunidad popular {Berlin, 1976,
153-21a]. En rodos estos casos la explotacidn del pasado es parte del
proceso de aclaracion y formacion de nuestras ideas sobre el presente.

L EL DEVENIR DE LA HUMANIWAD SEGUN HERDER

Segin la difundida resis de Karl Lowith, expuesca en su libro Ef sentido
de L bistoria (1968, 53-1635), las filosotias de la historia de la moderm-
dad desde Voltaire a Marx son el resultado de un proceso de paulatina
secularizacién de motivos centrales de la escatologia judea-cristiana. Pero
este esquema dificilmente pueda aplicacse a la concepcion de la historia
de Herder, autor a! que por lo demas Léwith no dedica ningtin capitulo.
La teoria herderiana de la trama de la histworia puede caracterizarse en
un primera aproximacion por la inversion de la cesis de Lowith: es La
revision racionalista del senrido de la historia europea lo que sirve en Her-
der de inspiracion para una cristianizacidn de la bistoria profana, para
remerpretar los avatares huranos desde 1a perspectiva de un destino tra-
zado por la «providencia»,

Herder es ]a hgura principal del controvertido Sturm und Drang, movi-
miento predominantemente literario que inaugura el romanticismo ale-
mAn y que surge cemo reaccidn frente al exacerbado racionalismo ilumi-
nista. Lo que Herder descubre en la historia es una ditension alrernaniva,
un proceso nacural que escapa, sin embargo, al saber fisico-matemarico,
un ambito que posee una légica propia que no puede explicarse por la
mera acunmlacidn de conocimientos y que, por el contrario, hace posi-
ble la razon musma.

Las ideas centrales de Herder acerca de la hiscoria ya se encuentran
eshozadas en su escrito juvenil! Tambiéin una filosofta de la historia para
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la formacién de la humanided. Contribucitn g muchas contribuciones del
siglo?, publicado andnimamente en 1774, El opusculo es practicamente
un panfleto dirigido contra las principales convicciones del lluminismo.

En esto ya el titulo es significativo. El «También...» que anuncia a
orientacion del texto no quiere indicar una «contribucién» mis a las ya
propuestas autointerpreraciones narcisistas del «siglo» (concepto volte-
riano) por relacion a un pasado presuntamente primitivo y oscuro, sine,
tal como lo confirmard después retrospectivamente, un punto de vista
radicalmente diferente y complementario {Herder, 1820, 3, LII; 19350, 9).

La reconstruccidén de 1a historia que Herder lleva a cabo en este texto
tiene como hilo conductor un paralelismo entre las fases del desarrollo
bioldgico del individuo y la etapas del praceso civilizararia, Esta analo-
gla no es nueva, ya habia sido vrilizada por aucores clisicos y contem-
pordneos?. La originalidad reside mas bien en el modo en que se hacen
corresponder épocas vy edades. Pasemos una .breve revista a ellas.

El Oriente representa para Herder la infancia de la humanidad. Egipta,
la adolescencia. Grecia, la juventud con toda la fuerza de su energia vizal.
Roma, ia madurez pero cambién mds tarde la vejez del mundo anciguo (Her-
der, 1820, 2, 228 55./1950, 31 ss.). Este paralelismo trazado para un pri-
mer ciclo historico aparece luego sélo sugerido para €l siguienre en el que
se presenta luz clave de la construccidn berderiana: con el «munde nérdicos
surge un «hombre nuevo» cuya misidn seri la realizacién sobre ia tierra
de los ideales del cristianismo, religidn que se convierte a partir de ahora
en ¢l eje de los acontecimientos humanos (1820, 2, 276 $5./1950, 68 ss.}
{y que significativamente Herder sitéa aqui v no, como pronto lo hard Gib-
bon, en el marco de la decadencia del imperio romano):

jEsta relypdn surgida en forma tan asombrosa, deberia ser sin duda alguna segnn
las intenciones de sw fundador (no dige con esto que lo haya sido en su aplicacién
en i0da época) una auténtica rehgion de la bumanidad, impudso hacia el amor, »
lazo de rodas las naciones en ung confraternidad - [éste es] su fin desde ¢l princi-
pic hasta el finalt (1820, 2, 282/1930, 74).

En contraste con la vision ilustrada de un medinevo oscuro v estéril,
el mundo feudal es presentado como escenario de la «aventura roman-
tica» y del «espiritu caballeresco». La lucha por el honor, la castidad,
las cruzadas, en fin, la vida consagrada a la fe, son celebradas como esen-
cia del «espiritu gético»: «milagro del espiritu bumano y sin duda instru-

menta de la providencia» (1820, 2, 284/1950, 75).

1. Las ciras de Herder se hacen par l2 v1cja edicion de Muller (Hezder, 1820 {1a edicion general-
mente utilizda es la de Suphan), en este caso el tamo 2, IV, 219-376. Tanto aqui coma en lo gue sigue,
los texios citados han sido vertidos directamente del original, pero e indica —separada por batra—
la paginacidn que corresponde a la edicion casiellana

2 Rouche {1940}, 6, menaona 2 san Fablo, san Agusnn, Prudencio, Floro, Pascal, Turgo, Fon-
tenrlle, y entre jos contemporaneys & Iselin y Hume. Herder habria tomado directamenie de lselin, el
histeriader ilumirista, Ja analogia de las edades entre individuo € hisforia, evaluanda de smodo dife-
temie sy cnrrespondencia (35 ss ).
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Por el contrario, la modernidad es descrita como una época de decli-
nacién en Ja que dominan la «frivolidad y el desenfreno», una vision «meca-

nica» del mundo y un intelectualismo aséptico (1820, 2, 285/1950, 76). i

Herder retoma de Bossuet la version del curso de los acontecimien-
tos segun }a cual el verdadero protagonista de la historia profana no es
el hombre sino la providencia y la «historia universal» una continuacién
de la creacidn.

Del mismo modo que en Bossuet, también en Herder la genésis de
la humanidad es hecha coincidir con los datos del Génesis y por eso sitvada
algo vagamente en Oriente (1820, 2, 229/1950, 31). Ya en la prime-
ra pagina del libro Herder se pronuncia por la procedencia tinica (y no
multiple como en Voltaire) de la humanidad a partir de una pareja pni-
migenia —en conformidad con el relato biblico, a partir de un solo
individuo—. Del mismo modo se ubican aqui las primeras formas de civi-
lizacion. Herder piensa ante todo en Egipto y Fenicia (pero no en India
y China, como lo hacia polémicamente Volraire contra Bossuet} (Vol-
taire, 1959, 72-81}.

Es significativo que Herder utilice en el titulo del libro la palabra Bi/-
dung, de reciente incorporacion al vocabulario filoséfico alemdn?. Al
igual que la castellana «formacién», el término tiene un sentido mas
amplio que el de «educacion», que es un proceso que pasa por la con-
ciencia. Bildung se refiere al cardcter y conserva la ambigliedad con la
que juega Herder {y mas tarde Hegel) de poder describir también un fend-
meno natural {en expresiones como «formacidn de... una planta, de una
roca, de un 6rgano, etc.»). Es que la historia de Ja «formacidn» de la
humanidad adquiere en Herder los rasgos de un proceso natural que no
st diferencia del surgimiento de una galaxia.

E) contraste del esbozo filoséfico-histérico de Herder con las ideas
de la llustracién no podria ser mayor. Frente a la presunta superioridad
de las luces, Herder reivindica la fuerza vital det «espiritu gético»; frente
a Jas vanas pretensiones de intelecto humano, la bondad y sabidurfa de
la providencia divina; frente a la esterilidad de la reflexion, la fecundi-
dad de Ja intsicion y el sentimiento; frence a las dudas y desorientacién
de 12 1eoria, Ja firmeza de la fe; frente al intelectualismo enciclopédico,

[+

la fuerza de la acci6n y la pasion de los «grandes hombres» de la histo- .

ria; por uhimo, frente al cosmopolitismo anénimo de los ilustrados, la
mseparabilidad de Ja identidad personal de la pertenencia originaria a
una nacion.

Este thimo punto es importante por varios motivos. En primer lugar,
los textos de Herder han sido la fuente de inspiracidn de diversos movi-
mientos nacienalistas, ante todo por supuesto del germdnico y del Hla-
mado paneslavismo {se considera a Herder el descubridor de la origina-

3. La palsbea comenza 2 circular a parnr de Leibriz 3 de la traducasn al alemdn de la obra
de Shafteshury (Farmuation af o genteel chardeter,, esta segun Kluge (1967, 77}, Ver para este concepre
tambien Gadamer, 1960, = 4.
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lidad v relevancia de la cultura eslaval, Por oo fede, las reflexiones
tilosdfico-historicas de Herder delatan muotivos nacionalistas, tanto por
L1 misidn histdrica asignada al «espiritu gotico» y a la Reforma de Lutero,
como por la reaccion que representan sus ideas frente al imperiahismo
cultural francés del despotsmo iustrado de Federico 1l.

El ~caricter nacional» de cada pueblo, sus costumbres, lenguaje, reli-
gion, etc., son pensados de acverdo a un modelo organicista como una
«formacion» natural, que es una y otra vez contrastado con el mecani-
cismo de un Estado arnificial, concebido como producto de las necesida-
des e ntenciones de los individuos que persiguen un hn egoista, tal como
en fus teorias jusnaturalistas desde Hobbes. La auronomia de cada nacion
es reivindicada en oposicion a la nocién racionalista de un progreso de
las formas de Estada comiin a la humamdad: «... cada nacion tiene en
sisu centro de felicidad, asi como cada esferatiene [en si msma] sucen-
tro de gravedads (Herder, 1820, 2, 26471950, 38)+.

A diferencia del individualismo atormista que esta en el punco de par-

[ tida de las reorias liberales, Herder propone un individualismo de las

naciones. La nacion es construida come mdnada cultural ariginaria frenre
a la cual resultan vanos los intentos de la razdn por guerer impoener sus
leyes, se trata mds bien de atenerse al espiritu de las tradiciones origina-
les de un pueblo.

Herder habia estado c¢n su época de estudiante en Kémgsberg
(1762-1764) bajo la doble influencia de estilos de filosofar tan diferentes
como ¢l de Hamann y Kant, con quienes mantenia un vinculo personal.
Pero mientras que el impacto de las ideas del primero, llamado por su
asumida actitud mistica «<El mago del Norte», puede reconocerse en la
valoracidn de la fuerza creadora del lenguaje popular, en el anttintelec-
cualismo militanie v en el papel que asume la providencia camo fuerza
conductora del desting humaneo, 0o resulta facil, en cambio, descubrir
las huellas del pensamiento {aun precritico) del segundo, que Herder habia
admirado y con el que luego se producird la ruptura definitiva (a ralz
de la critica demoledora de Kant a la primera parte de las Ideas...) {Kanr,
1974, 40-66/1958, 85-111)°,

Lo que en el opisculo aparece clardfinente es el predominio de moti-
vos leibnicianos {(monadologia, teodicea, la nocion de fuerza, etc.), reso-
nancias de la critica de Rausseau a la civilizacién moderna, su culeo de
la naturaleza y su exaltacién de la vida primitiva, asi como atisbos de
fa écica del sentimiento de Shaftesbury. Perc el nuevo paradigma para
pensar la historia 1o encuentra Herder ¢n |2 biologia de Buffon y su his-
torizacién de la tierra y de la naruraleza en general, a quien presenra hacia

4. Este reconocimuento det cardcter irreductible de cada época bace de Herder, para Gadamer,
el =descubridur del senudo histédcicos {Gadamer, 1971, en su ensave de 1987, 107: «<Herder und die
geschichcliche Welts ).

5. Para la poldmica Kant-Herdec, véase Estiv (1961, 63-1 18 ¥ su prolege a | maducaion de
Kant (1354, B-23}, asi como Lin, 1949,
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ol final del fibro como gemo de la época v pone a ia altura de Newron
£1820, 2, 350-351/1950, 126-127; of. Rouché, 1940, 207208, n. 2).
Herder opondra precisamente la nacuraleza imaginada como un inmenso
mecanismo en I fisica newtoniana 1 la teleologia de las formas de vuda
de Buifor: la monadologia de las naciones es simbiotizada asi con un
panteismo de [a naturaleza, pero ésta no es vista como el reino de la racro-
nalidad matemanca def Dios de Spinoza, sino desde |a perspectiva de un
naturalismeo empirica.

Este modelo biologista permite a Herder describir una ldgica del pro-
cesa histérico en la que diversas épocas v sucesos, aparentenente sin Cone-
xion a relacionados externamence por la cronologia o la nocion sobreim-
puesra de progreso, pasan a formar parte constitutiva de una unidad en
desarrnlio en las que las distintas fases de la metamorfosis adguieren el
caricter de una necesidad implacable. L2 humanidad se forma asi de
acuerdo 1 un proceso natural ineludibie de modao semejante a como surge
la mariposa a partir de una oruga.

El drama de la humanidad que se mostraba anre fa mirada de la razén
ilustrada como cadtica sucesién de luchas por el poder, enganos, gue-
rras absurdas e injusticia, adquiere ahora el sentido de una paradojica
pedagogia de la providencia. No hay una razdn tinica sino diterentes cos-
tumbres, tdeas, creencias v formas de organizacion social que correspon-
den a cada estadio evolutivo de la humanidad. Lo que ha impulsado a
la accion historica no han sido la libertad y el taciocimio, sino la reocra-
cia v el despotismo, lo que produce culturas no es la teoria que surge
trente al escritorio, sino la sabiduria tnconscienre del lenguaje y las cos-
tumbres, la fe, ¢l azar y la oportunidad, ¢l destino y las circunstancias,
en los que se revelan los designios de la providencia:

iToda ¢s una gran descino! No mieditada, no esperado, no provocado por el hom-
bre —;No ves hormiga que soko fe arraseras en la gran rueda de la fatalidad? 11820,
2, 296/1950, B4).

A pesar de que la analogta entre las sucesivas tases que describen el
desarrollo de! individuo y las edades histéricas conduciria, de modo con:
secuente, a una vision ciclica del curso de Ia historia (infancia, puventud,
madurez, vejez, muerte y recomienza de una nueva vida en otro ¢jem-
plar de la especie}, Herder conserva la nocidn iluminista de progreso y
en esto se diferencia tanto de su antecesor Vico, con quien tiene mulri-
ples puntos en comun {y a quien, al redactar esta obra juvenil, ain no
habia leido} como de sus sucesores del siglo XX, Spengler y Toynbee. Es
mas, la marcha implacable de [a providencia 2 través de los riempos ase-|
gura una creencia en el progreso de la humanidad (si bien la meta es con-
cebida de otro modo) que dificilmente el escepticismo de Hume o ¢l
deismo pesimista de Voltaire estarian dispuestos a aceprar.

A esta perspectiva evolucionista se yuxtapone, en forma no del todo
coherente, un punto de vista seguin el cual cada época, al igual que como
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hemos visto cada nacién, tiene valor por sf misma y ne debe ser tomada

. como mero estadio de transicién hacia un fin uletior. Pero, (cémo con-

——

ciliar esta idea del valor infiniro de la especificidad irreductible de cada
época y cultura con la visién de un progreso irrefrenable que implica una
jerarquia de valores y, entre ellos, la superioridad de la civilizacién cris-
tiana?

También la analogia entre el desarrollo del individuo vy el de la histo-
ria, si bien quiere dar cuenta de la igual legitimidad de roda edad y época,
contiene una valoracidn diferente de cada etapa, puesto que no es lo
mismo formar parte de la infancia o senilidad de la humanidad que de
su juventud y madurez. En este punto, la mirada filoséfica de la historia
parece caincidir con fa visidn imperturbable del cientifico natural para
quien el avestruz no es ni superior ni inferior al dinosaurio en tanto pro-
ductos igualmente curiosos y singulares de la creacidn, tal como el histo-
riador deber(a considerar el cruce del Rubicédn o el reinado de Luis XIV.

Si lo acentecido es la marcha de 1a providencia sobre la tierra, todo
hecho del pasada es un testimonio de Dios. La consecuencia de este punto
de vista es, por un lado, una veneracién de lo sucedido por el mero hecho
de haber tenido lugar; por ¢l otra, la entrega al estudio de lo que ha ocu-
rrido y la bitsqueda de su necesidad inmanente, Quizis sea este rasgo
de )a filosofia de la historia de Herder en el que coinciden teologia y empi-
rismo el que ba hecho tan atractiva esta doctrina para el historicismo
posthegelianp.

En las ideas para una filosafia de la bistoria de la Humanidad, cuva
primera parte fue pubhcada diez anos después (1784) y constituye su obra
mas conocida, Herder retoma algunas conceptos centrales del breve tra-
bajo juvenil, pero Tos reelabora en el marco de un tratado monumental
en el que la bistoria humana s interpretada como bistoria natural e ins-
cripta como fragmento del proceso de evolucidn del cosmos —entretanto,
el esquema de las edades es abandonado para la hiscoria universal y des.
plazada al interior de cada nacién.

Pero antes de analizar los temas principales de este libro polifacético
conviene echar una mirada, debido a su importancia histdrica, al opuscu-
io de Lessing La educacidn del género humano de 1780. En él, Lessing
se sirve de una analogia parecida a la de Herder pero con diferencias sig-
nificativas. En efecto, también Lessing hace corresponder etapas onto-
genéticas v filogenéricas, en este caso entre la «educacion» (Erzichung)
del individuo y la de la especie que para Lessing tiene lugar en la reh-
gidn. La «revelacidn» (Offenbarung) es una forma de ensefianza moral
de Ja humanidad que comienza consecuentemente por una fase primitiva
infantil en el judaismo, continia con el mensaje cristiano acerca de Jla
inmortalidad del alma {juventud) y culmina en la anunciada mminencia
de un «nuevo evangelior en el que las verdades externas de 1a revelacion
se descubren como principios de la razén misma. E! lluminismo es recon-
ciliado asi en Lessing con la religién, en tanto ambos forman parte de
un mismo programa de perfeccionamiento moral del hombre. Si bien en
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este breve escrito conviven racionalismo y creencia en la metempsicosis
con una ambigtiedad caracteristica de la devacidn masénica del autor,
la reinterpretacion del texto biblico en términos de un contenido racio-
nal inmanente lo convierte en el antecendente inmediato de las recons-
trucciones histéricas racionalistas de Kanr y Hegel.

En las Ideas... de Herder se produce un movimiento inverso, puesto
que son Jas conquistas de la razon ilustrada las que son descifradas como
parte del plan césmico divino,

Ei tratado comienza con una descripcidn de la formacién de la tie-
tra, su posicién en el sistema solar y su conformacion geoldgica. Aqui
si se reconoce Ja influencia de Kant, si bien na tanto la de su pensamiento
filosofico sino la de la Hamada hipstesis de Kant-Laplace sobre el origen
del sistema solar expuesra en su Historia natural general v teoria del cielo
de 1755 (1946). A esto le sigue una exposicién sobre la estructura y fun-
cién de plantas y animales, que debe nuevamente mucho a Buffon, y en
la que combina materiales del saber de Ja época con la nocién leibniciana
de una «fuerza» configuraniva que organizaria la materia inerte.

Como coronaci6n de 1a escala bicldgica aparece el hombre, cuya dife-
rencia especifica con los demds animales est4 precondicionada por su posi-
cidn erecta (1820, 3, 125-132/1959, 87-90), punto sobre ¢l que Herder
insiste. La «humanidad» —una de las palabras mas urilizadas del texto
pero nunca claramente definida~- aparece conto una disposicidn natural
de la especie y al mismo tiempo como un ideal para llevar a cabo aquello
para lo que el ser humano «ha sido hecho»: el lenguaje, la razén, la liber-
tad, la rolerancia y la religién, en la que se alcanza «la mas elevada huma-
nidad del hombre» {1820, 3, 193/1959, 124)% Los ideales de la Hus-
tracidn no s6lo no son combatidos sino que pasan de este modo a formar
parte de una teologia naturalista.

La primera parte de-la obra que describe el escenario natural en el
que se desarrollara 1a historia humana concluye situando al hombre como
un ser intermedio en la cadena de la creacion al que seguiria una forma
de existencia que participa de la vida eterna. Tanto en Herder como en
Lessing aparece la conviccién de una transmigracion del alma individual,
sélo que en el caso del primero como un proceso no repetible hacia for-
mas cada vez superiores; como muestra Kant, Herder se basa en una débil
anzlogia para transponer la nocién de metamorfosis a la de palingenesia
{Rouché, 1940; Kant, 1974, 50/1958, 95). Por el contrario, la nocion
maderna de evolucién no se encuentra aun ni en Buffon ni en Herder.

La segunda parte comienza con la descripcidn de las caracteristicas
fisicas y emogréficas de los primeros habitantes no-europeos del planeta.
Resulra interesante para nuestra perspectiva detenernos en ¢l capitulo VI,
dedicado al kombre americanc. Herder quiere demostrar que, a pesar
de su aparente diversidad, estos pueblos tienen un origen comun a partir

6. Unintente, a mi juicio, no lograde de aclarar el concepta de -humarudad= en Herder s encuen-
tra en Schmudr (1982, B7-123).
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de una remota migracion asiduca por ¢l estrecho que une en el norte a
ambas continentes. Esto forma parre de la tesis inds general que Herder
desarrollara en los capitulos siguientes segin la cual las diferentes razas
no son sing transformaciones debidas a adapraciones clirndneas y cos-
tumbres milenarias del hombre blanco. Mas ain, el concepto de «razas

s (que Kunt en cambio consideraba legitimo) es rechazado como wil. El

i humamsma de Herder se entiende 4 si mismo como una «tilantropta-
universal para la que el sentimiento de simpatia hacia otras formas de
existencia constituye una base narural. Por otro lado, hay en Herder lo
que podrismos llamar un deternunismo étmico que puede llegar a ser inter-
pretado como una forma de racismo o de nacionalismo exacerbado {asi,
[2 idealizacidon de lo germanico) que resulta dificil de reconciliar con la
tesis de la equivalencia de las culturas (Rouche, 1940, 455-513; Mon-
dolto, 1946, 61-90).

En este contexo el rratamiento de los puchlos precolombinos resulia
parncularmente benevolo, en contraste, por ejemplo, con Ia caractenza-
con de la civilizacidon china o la africana.

Nos reencantramos aqui con el «noble salvaje» de Rousseau que vivia
feliz e inocente hasta Ia llegada de los invasores, que se han limirado a
conguistar sus tierras y expoliar sus riquezas. Herder rechaza la itnagen
de un aborigen de debil contextura v de cardcter indolente. El culto por
lo primitive, sindnimo de preestatal, se une a la critica de toda forma
de conquista y de imposicidn de una cultura 3 orra. El indio que conoce-
mos es solo la sombra de si mismo deformada por el odio v el somen-
miento. Lo que Herder admira del indigena americano es, quizas, la afio-
rada libertad de los bosques germinicos y el haber alcanzado «comienzos
endebles de la cultura» sin ninguna ayuda externa del «mundo cultivado»,
no conociendo el caballo y otros animales domésticos, enfrentados de
este modo en situacion de inferioridad a la ircupcidn del conquistador
europeo {1890, 3, 46-63/1959, 180-151; Gerbi, 1982, 358-363).

Nuevamene resulta dificil conailiar la visién de una igual legitimidad
de las mds diversas culwuras con la nocién de un progreso lineal e irrefre-
nable del Occidente cristiano.

La América preluspdnica es colocada en los umbrales de la historia
y ¢l Descubrimiento es una nota marginal en la construccidén de una
secuencia de acontecimientos que no escapa al reproche de eurocentrisma
que Herder injustamente acribuye a la Ilustracién {(cuando en realidad
era ella, al menos en Voltaire, la que urgia a relativizar este punto de
vista} {Berlin, 1976, 148).

Eu cuanco al contenido, las Ideas... ofrecen un material muche mis
amplio que el esbozo juvenil de 1774, M4s que en la narracién de gran-
des aconrecimientos Herder parece interesado en trazar un cuadro de las
caraceeristicas antropologicas de los pueblos en que aquéllos han renido
lugar. Asi, incorpora una serie de estudios etnogrificos sobre el mundo
asiatico (China, Cochinchina, Tonkin, Corea, Tartaria Qriental, Japon,
Tiber, erc.), sobre el escenario biblico (babilonios, persas, hebreos, egip-
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cios, erc. b, el honzonte europeo precristiano (etruscos, latinos, vascos,
galos, cimbros, letones, eslavos, ete.) y la constetacién de naciones del
rmedioevo cristiano-germanico {visigados, suevos, osrrogodos, alemanes,
francos, sajones, etc.), sin dejar de Yado 1 los «retnos drabesa. Herder
presenta un fresco gigantesco de la evolucidn de lu humanidad desde los
albores de la cvilizacion china hasta ¢l surgimiento de la modernidad
en el que se perciben significativas modificaciones al busquejo histéneo
onginal.

Por lo pronto, el texto biblico ya no estomado al pre de 1a letea, sino
como un documento histénico que recopila rradiciones diversas v que es
necesario poner en concordancia con los nuevos conncimienros de con-
firmar su vigencia (asi por ejemplo, el paraiso es situado ahora en la India
[1820, 4, 256-266/1959, 303-308]). Aparece una visidn MAs negatva
de la Edad Media. El blanco de la critica pasa a ser la simbiosis de cris-
tiamisme v poder que caracteriza a la histona de la jerarquia eclesiasrica
romana. Por ¢l contrario, ¢l munde moderno v sus adelantos cientificos
son considerados la consecuencia det desarrollo de una civilizacién urbana
v profana en 1a que se gesta la unidad de la cultura de las miltiples nacio-
nes de Europa. La modernidad no surge en Herder de una ruprura con
el pasado medieval, ella es mas bien el resultado de la autonomia de las
ciadades en su lucha simuleinea contra el despotismo de las casas rei-
nantes v las ansias de dominacion de la Iglesia; la industria, el producto
de la etica de] trabajo v el ingenio unidos al espiritu de fraternidad de
los gremios v {a ciencia se establece al amparo de un espacio de hibertad
gue albergan las universidades (1820, 6, 152/1959, 687-693).

Poco a poco el cristianisma va siendo identificado con los ideales de
la [lustracion {progreso, tolerancia, igualdad, antidogmatismo, raciona-
lidad, erc.), una tendencia que ya estaba presente en la primera filosofia
de 1a historia de Herder. Pero el humanismo cristiano no llega a conver-
tirse en una religién de lo humano como tal {como sucederd mds tarde
en Feuerbach o en Comte) porque contiuda ligado al contenido doctri-
nario de la que Herder considera unica religidn verdadera.

Al carecer de una teoria politica, la nocién de progreso, cuyo prota-
gonista es menos el hombre que la providencia, queda desdibujada, puesto
que la meta «<humanidad» se halla tanto al final como al principio de
la historia. Por otra parte, la fuerza y vigencia del enfoque reside en haber
mostrado frente a una razén ilustrada que supuestamente tendria su ari-
gen en la autonomia del cogite el enraizamiento del individua en la vida
de una comunidad nacional y el precondicionamiento del pensamiento
port la obra colectiva y prerreflexiva del lenguaje (1820, 154-230/1939,
266-286).

El discurso de Herder es paco argumentarivo y se encuentra mas cer-
cano a la literatura que a una exposicidn cientifica. En su monumental
reconstruccién de la epopeya humana se mezclan daros histéricos con
intuiciones geniales y audaces extrapolaciones basadas en analogias. Los
hechos se ardenan al servicio de una hipotesis metafisica, Es dudoso que
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un historiador contempordneo pudiese compartir el celebrado «sentido
histéricos de Herder.

Resulta, pues, natural que un pensador riguroso como Kant haya que-
rido tomar distancia de quien podria ser considerado su discipulo en su
demoledora resefa critica de las Ideas... .

1. KANT: EL SECRETO PLAN DE LA HISTORIA ¥ LA NATURALEZA
ANTAGONICA DEL HOMBRE

Durante mucho tiempo y en buena medida debido al predominio del his-
toricismo, se considerd que la historia no ocupa un lugar importante en
el pensamiento de Kant®, Las razones para ello fueron las siguientes, En
primer lugar, Kant no nos ha legado un tratado sobre la histeria que une
pudiese poner a fa altura de sus grandes obras criticas. En segundo lugar,
sus reflexiones sobre ella se encuentran en escritos ocasionales de indole
més popular que académica, y en tercer lugar, no se percibe en ellas la
narracién o descripcion de hechos histéricos.

Pero esto no sigrufica que Kant no se haya interesado por la marcha
de los acontecimientos humanos. Lo que diferencia el punto de partida
de Kant del de Herder es que Kant tiene clara que de los datos histéricos
ro se puede infenir crilerio alguna para juzgarlos. Puede verse en la histo-
ria tanto un espectaculo de crimen organizado y lacura colectiva, como
{aunque con mayor imagmacion) uno de abnegacién y lucha por la liber-
tad. La clave para entenderla no debe buscarse ni en ella misma ni en
la teclogia, sino en una teoria de la sociedad y formas de Estado que
hagan posible la convivencia de la libertad de cada uno con la de los
demds. Esta perspecriva para pensar la historia la ofrece la filosofia pric-
tica, cuyo pilar es para Kant la teoria érica. Esto implica que la recons-
truccidon del pasado no puede separarse de un proyecto de transforma-
cién del presente, que puede caracterizarse como el programa de la
«llustracién», hacia una sociedad futura en la que el derecho sea el umco
poder sobre Ia tierra y logre imponer una paz perpetua. Pues, ;gué etro
acontecimiento humano puede ser mas urgente y revolucionario que una
paz internacional garantizada institucionaimence?

Me limitaré a continuacion a comentar tres escritos de Kant que
cubren los temas y tesis principales de su vision de la historia y sélo haré
referencias a otras obras.

———

——

7. Una reivindicacion del pensamiento historico de Kant frente al de Heider que rompe con ef
1icin husrdrico adverso se encuentra en el rabajo de Ludwig Landgrebe. <La historia en el persanuento
de Kunts (de 1954} (Landgrebe, 1972, 53-74) y #n la cuncisa e instructiva innoduedén de Manfred
Ricdel a su edicidn de los escriros de filosofia de ta histora de Kant (Kanr, 1974, 17-20).

8. Tipico en este sentido es el comentario de Croce (1955, 580 «... Kanr no entendié m sinnéd
la historin-t para las filesofos las wdeas, para los historiaderes los hechos tosens: contenremonos con
las comas serias y deiemos a los wifios sus jugueress.
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1) El breve escrito de Kant (1974, 21-39/1958, 38-56) Idea de una
historia universal en sentide cosmopolita tue redactado por la misma época
(1784) que la resedia del libro de Herder, y contiene los temas y tesis prin-
cipales de su flosofia de la historia que Juego sélo serdn ampliados en
Otros textos.

Lo primero que sorprende al lector que conoce en lineas generales
la obra de Kant es que éste trata aqui a las «acciones humanass que con-
cibe como producto de Ja «Jibertad de la voluntads como un trozo de
naturaleza que para poder ser comprendido debe ser reducida a leyes,
tales como las de Kepler para Jas 6rbitas de los planetas o las de Newton
para la dindmica®. Pero no es a la mecamca o a leyes de tipo saciold-
gico a lo que recurre Kant para la explicacidon histdrica, sino curiosa-
mente a la teleclogia. En efecto, el articulo comienza con la postulacién
de la existencia de una «intencién de la naturaleza» (Natwrabsicht) en
las cosas humanas. Algo asi como la mans invisible de Adam Smith que
actuaria por encima de las intenciones de Jos individuos y produciria la
convergencia a pesar de ellos de sus acciones hacia una meta prederermi-
nada. La expresién es poco feliz porque atribuir intenciones a la natura-
leza es sélo una forma diferente ¥y no menos ingenua de hablar de los
designios de la «providencia».

Ya en la {primera introduccson a) Critica del juicio, pocos anhos des-
pués {1790} —unico lugar en que yo sepa reaparece esta nocién— Kant
mismo la rechaza como una hipétesis metafisica ilegitima que escapa a
toda experiencia posible . Una cosa es pensar fendmenos de la natura-
leza y ordenarlos mediante la categoria de fin, otza cosa hablar, como
hace Kant aqui, de un «secreto plan de la naturaleza» (1974, 33/1658,
51). O bien entonces Kant no tenja ain suficiente claridad sobre ¢l pro-
blema de la celeologia, o bien su apelacién a los «planes» de la natura-
leza y también el uso que hace de la palabra «providencia» en otros escritos
afines es un mero recurso literario para hacer mas plausible un pensa-
miento que no depende estrictamente de esa nocidn.

Por lo pronto, en el ritulo ya aparece una indicacién importante de
la direccidn en que se mueve la propuesta. La palabra «idea» es utilizada
en el sentido téenica que el autor de la Critica de Iz razén pura ('11781)
da al término. No se rraca de «reflexiones» acerca del curso de los avata-
res humanas para extraer de él algunas conclusiones o ensefianzas gene-

% Ademde de los trex eseritos que seean analizados aqui y de las reseinas de jas ldeas... de Her-
der va mencionadas, ¢ lecior debeid tener en cuenta: «Comienzo verosimal de ia historia humanas,
en Kant 11974, 67- 8471958 112-129); - Acerca Jdel refran: puede ser cierto en la tearia pero no sirve
en la pracuicas (1974, 166-182%, no incloido ¢n |2 edicidn de Estid; «El conflicto de las faculiades..
seccién segunda: <E) conflicto de la facultad filnsshca con fa puridica. Reiceracién de Ja pregunta;: acerca
de si ¢l gineto humane se encuentra en conctante progreso hacia lo mejors (1974, 183-200, | 93K,
175.195). La tdicion dr Riede! connene tambidn uaa interesanie seleccion de reflexianes de Kam sobre
la historia 1omadas de sus manuscritos no publicados en vida.

1 Enla primera versidn de la Intcoducaidn a la Criecs del anco (1790) en Banr, 1977 X,
485171948, 59-84.
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rales como las «ideas» de Herder. El objetivo es disefar un modelo teé-

' nico que pueda servir de «mle conductors para descubnr un senndo a
! rravés de 1 marada de los acontecimientos y nos permira reconsioutr gué

es lo que realmente estd pasando en ia historia en tarto producto de la
acaon colectiva de seres, al menos ¢ parte. racionales. La «ideas de la
<historo umversals @9 algn s coma un expenimento mencal para orien-
tarnos en la historia, similar al Lecnetin de Hobbes. Este habia sido con-
cebido para pensar el pasaje del «estade de narwralezas, la condicton sl
viaje del hombee, al «estado social», o sea, a la vida en comunidad, Fl
patadigima de Kant cu cambio, para pensar la transicion de una forma
de sociedad establecida, de la que ya parte stempre [a historia, hacia un
mundo en que se ehmine la condicion salvaje enire los Estades: la ame-
naza permanente de la guerra,

La liceraimente «intencion cosmopolitas (welthirgeriche Absicht) del
ensayo sefiala una definida ubicacidn de Kant en la rradicion iluminista,
muestra que las relaciones internacionales estan en el centro del anilisis
v que hay un aspectodeda-thertad politic g se agata en el marco
de las naciones y requiere para su realizacién obtener el derecho a la cu-
dadania del mundo.

El trubajo esta articulado en nueve tesis y sus respecrivos comenta-
rios, En Ia primera, Kant intraduce el concepto de «disposicién natural»
{Nepturanlage) [ 1974, 23/1958, 41} de un ser vivo, Comao tal entiende
todos aquellos aspectos genéticamente programados de un organismo
cuyo desarrollo consiste precisamente en su progresivo despliegue. Ahora
bien, en el casu ded hombre (segunda tesis] [as disposicianes que tienen
que ver con el «uso de la razén» no pueden alcanzar su objetivo segun
Kant en el individuo, sino en la especie. Este es un punto crucial de la
argumentacién porque la «disposicién nacural» a la racionalidad consiste
en un proceso para el gue el hombre no estd prepacado. La razén no es
una facultad instintiva, para adquiriria es necesario pasar por una ardua
experiencia intersubjetiva de sodializacién y aprendizaje. Kant llama a
este proceso «lluminismo», término gue no designa entonces una corriente
filoséiica sino una fase civilizatoria por la que debe pasar taaca el indivi-
duo como ia sociedad para apropiarse de su propia razon, de un saber
acumulado y elaborado por generaciones.

Al sbservar en 1a historia una propresiva rendencia hacia la «[lustra-
cién», la racionalidad es vista como fin aun no realizado implicito en
Ja definicion, en la «idea» misma de] hombre. Afos mas rarde, en 1758,
reconacerd en [a transformacion que ha producido la Revolucién Fran-
cesa en {a concienciu publica ¢l «signo histdricon (Geschichtszaichen} que
confirma esta tendencia (Kant, 1974, 189).

Resulta por cierto paraddjico que el disefio que la naturaleza ha esca-
blecido para el ser humano conststa en su absolura menesterosidad (ter-
cera tesis), en su no estar dotado ni por sus caracteristicas Hsicas ni pac
su instinco para alcanzar su propio destine. E1 hombre aparece como un
animal para el que no hay un mundo preparado de antémano. A través
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de arduos esfuerzos tnicamente puede aspirar coma individuo no a alcan-
zar un fin preestablecido pura su vida, sino « hacerse «dignow de ella al
vontribuir 4 engir un editicio que serd habitado por generaciones furu-
ras. La razén de Ia que habla Kant en este conrexto es presentadi como
und «disposiaion natural~ pero estd pensada, en realidad, en oposicion
4 la naruraleza.

En la cuarra resis, se encuenira el nucleo del escrivn. En pomer lugae,
porque aqui se define la naturaleza bumana de un modo sovedoso y escia-
recedot en el que se reconoce la lectura de Hobbes v Rousseau. Ef con-
flicto entre ambas posiciones es reconciliade en 1a medida en que es hecho
parte conscicutiva del hombre mismo. En segundo lugar, porque se intro-
duce en el marco de la descripeion teleolvgica del problema de Ja historia
una forma de mecarasma explicatvo que conduce a fa paz par la guerra.

La oniginahidad del planten proviene de aphicar al hombre la nocién
de wantagonismo», de una unidad conflictiva, romada de su interprera-
cién de la dindmica de los cuerpos en movimiento sobre los que se ¢jer-

cen fuerzas opuestas. La condicion humana es dominada por una «aso-
cialﬂm‘aMr eseltige bﬁi{fﬂgﬁﬂfﬂ_qumhﬂ. Por un
fadduna «tendeﬂcémﬁmintegrauﬁﬁmﬁda de una comunidad
que hace postble el desarrolio de sus habilidades, por el otro, una incli-
nacion a aislarse ¥ a hacer las cosas de acuerdo a st propio arbicrio. Este
aspecto individualisra egocéntnico es ¢l que conduce necesaviamente al
conflicto con los dernds, a los que «no puede soportar pero de los que
tampoco puede prescindirs (Kant, 1974, 25). La paradoja cansiste ahora
en gue no es alguna forma de patriotismo o amor por la cusa publica
sino la «discordia», no la moralidad sino ¢l egoismo, el ansia de poder
y el orgullo, los factores que fomentan el deszrrollo de los talentos y per-
miten al hombre superarse a si mismo al tener que competir ¥ querer
ponerse por encima de los demas. Kant pareceria hacer suvo ¢ punto

de vista de Mandeville segin el cual los vicios privadas conducen 2 las |
virtudes publicas. En realidad, ¢l conflicto que necesariamente produce

la controvertida naruraleza humana sélo es positivo en la medida en que
urge buscarle una solucién, Esta consiste ¢n encontrar un mecanismo para
dominar la «libertad salvajes: el género humano se constitye no al mar-
£EN SINQ pOr sus insiituciones politicas. Kant lo expresa en farma provo-
cariva —para vivir en sociedad el hombre anecesity yn amos— (1974,
2B/46)'1, Ettenia deTa Mistoria es el establecimiente v evolucidn de un
Estado (guinta y sexta tesis) que pueda imponer coercitivamenre ¢l some-
timiento a la ley, pero {y en esto se diferencia a su vez de la versién de
Hobbes) de una «constitucion civil justa» (Ibid., 27/45. Ver también, para
la criica a Hobbes, 1974, [35-157).

La solucién del «mayor problema para el género humano» no reside
sin embargo en la utopia de una sociedad perfecta, dado que tambuén

1:.  Herder responderd a ¢sto invirtiendo la frase: «El hembre que necssita o un amo s un ant-
mais (1820, 284), dado que para ¢) la libertad es un don de Ja ratwrslera, pee-estaral.
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ella, una entre otras, se encontrarfa amenazada por la guerra. Ei foco
de 1a atencién de Kant esté dirigido a las relaciones internacionales (sép-
tima tesis). La climinacién del «estado caéticoe entre las naciones es lo
que se presenta para la filosofia como la meta de la historia y como tarea
de la Ilustracién {octava ¥ novena tesis). Pero curiosamente la guerra
adquiere en la descripcién que hace Kant de 1a dindmica histérica tam-
bién un pape! positivo, porque desencadena un mecanismo que en forma
andloga al estado presocial genera las condiciones de su propia anula-
cidn. Los efectos destructivos, las deudas que produce el armamentismo,
¢l propio fracaso y sufrimiemto, terminardn por hacer entrar en razon
a la razén de Estado. A la libertad del arbitrio en los individuos corres-
ponde el ejercicio de una soberania irrestricta a ia que también es nece-
sario renunciar si es gue es posible para el hombre cumplir con el plan
implicito en la propia «idea» de la historia,

2) El articulo de Kant rambién redactada en 1784, Respuesta a la
prepunta; ;Qué es el Huminismo? (1977, 51-61/1958, 57-65), debe ser
tenido en cuenta a la hora de presentar su concepeidn de la historia, si
bien se trata, en realidad, de un manifiesto filosofice politico, dade que
la [ustracion representa para Kant una fase decisiva ranto para la histo-
ria humana come para la elaboracion de los elementos canceptuales que
permiten comprenderla.

Por lo pronto, ¢l de Kant es un Hhuminismo en segunda potencia por-
que se encuentra situado histdricamente va hacia el final del periodo de
maxima efectividad de este movimiente {y su propia obra conduce en otra
direccidn) tratando de establecer con una mirada retrospectiva los princi-

I pios de un modo de pensar que comenzd con una revolucion en la visidn
. del munde fisico y terminé con una transformacién de Iz sociedad.

La definicién con que Kant comienza el escrito nos enfrenta a una
nueva paradoja: «lluminismo es la salida del bombre de una inmadure:
de la que él mismo es responsables (Ibid., 53/57). La primera parte de
la oracién implica una apoteosis de 13 razén. La Hustracidn es conside-
rada una etapa decisiva de la histona del desarrollo del individuo y de
la especie en la que se consuma una ruptura con el pasado. La segunda
parte es testimonio de un profundo pesimismo frente a la naturaleza
bumana, Porque, ;como puede alguien ser culpable de su propia mino-
ria de edad si no 5 porque encuentra placer en ella? La que hace
«cédmodo» para Kant este tutelaje permanente es ien instinto de esclapi-
tud que conduce a no asumir los riesgos de la propia responsabilidad.
La madurez no es un mero dato cronolégico, es necesario una resis-
tencia a |z propia «perezas y «cobardia. que praducen la tentacién de
delegar en otras cuestiones que atafien a nuestra vida y pensamiento. Al
desporismo de los tutores de 1ode tipo ~~Kant tiene en vista aqui princi-
palmente a la religién dogmatica— corresponde el placer de una esclavi-
wnd protegida de la mavoria (categoria en la que Kanrt incluye al sexo
femenino en su totalidad}.
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El estilo de Kant es descriptivo v a la vez apelativo, lleva a cabo un
Vamamiento al Jector a que se haga cargo de si mismo. La mayorfa de
tdad de una época depende de la madurez de sus ciudadanos, pero tam-
bién hay circunstancas que la favorecen. El punto de partida de la [ius-
tracion es: «la libertad de hacer uso publicor de la razon= {1bid., 55/59).

La distincién entre uso «piblicos y «privado» de la razdn es discuri-
ble y tiene poco que ver con la diferencia publico/privado tal como se
la entiende actualmente: al ejercer en forma «privada» su capacidad racio-
nal el individuo obra en el marce de las normas establecidas y se atiene
{«debes atenerse para Kant) a las prescripciones que van unidas a su papel
en la sociedad; o sea: para el ciudadang, obedecer la ley: para el soldado,
las drdenes; para el sacerdote, predicar sin cuestionamiento alguna la ense-
flanza biblica, erc.

Por un uso «piiblico, por ¢l contrario, entiende Kant el examen cri-
tico de esas pautas en la medida en que se pone a consideracion y se lleva
a cabo ante el «muado» (Ibid., 57/61; ver Habermas, 1969}, es decir,
ia opinion publica. «llustracidn» es un programa de emancipacién del
hombre a través de su participacidn en un praceso de reflexién «publicas
acerca de la legitimidad de normas y valores que rigen la vida {tanco
publica como privada). Kant estd pensando en dos formas en que se juega
lo piiblico: la publicacion y el andlisis piblico de las ideas en &l fuero de
la unwersidad (Kopper, 1990, 12-20}. La filosofia come tal solo adquiere
sentido en tanto forna parte de este proyecro de emancipacion que tras-
ciende e} espacio académico y tiene que ver con la misma naturaleza «pro-
gresiva» del hornbre, siempre en camino hacia su razdn, hacia su propia
«idea-.

3) Eltratado sobre La pa: perpetua, cuya primera edicién aparectd
en 1795, presenta en forma sucinta las ideas del ulumo Kant sobre el
sentido de la historia, aunque no suele ser incinido entre sus obras sobre
el tema {1977, X1, 193-251/1533)13,

Aqui aparece en forma mas elaborada un maodelo de superacion del
«estado de naturaleza» entre los pueblos, que contiene una propuesta de
legislacidn para llevarla a cabo. A diferencia de otros proyectos simila-
res de la época —--como el del abate Saint-Pierre, que habia sido comen-
tado v difundido por Rousseau— a los que Kant mismo hacia referencia
en la Idea de una historia..., #n el de Kant se combina una concepcion
negativa, hobbesiana de] hombre con una confiada creencia en el pro-
greso de la humanidad (Ferscher, 1975, 183-184).

El opusculo estd redactado en forma de un tratado de paz con sus
respectivos articulos y comentarios, asi como dos apéndices sobre la reja-
cién entre moral v politica. Kant desarrolla una serie de conceptos que
va habian sido esbozados en el escrito de 1784, Pero ahora se hace mds

12, Acerca de la imponancia del ratado ha llamado la atencidn ] libye de Sansr (1967, que
SIgUE €0 esto un capuno inauguwrado par faspers.
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cvidente fa confliuencia de dos enfoques hererogénens. En etecto, el curso
histérico es un fendomeno gue no puede entendecse como producto de
una accién moral en vista al bien comin —rema del que Kanr se habia
ocupado en la Fundimentacion de la metatisica Jde las costuntbres (1 785]
y en la Crittea de la razén practica [1788)— m tampoco como producto
de un mero hnalismo ciego de la naturaleza —uno de los temas centrales
de la Critica def Juecin {1790)—, sin embargo, €n Su seno convergen
ambas. Kant combina en el rratado una weoria énco-politicy con una teleo-
logia de la naturaleza, postulando al estilo de Leibniz una armonia prees-
tablecids encre las dost'.

Los rasgos principales de la propuesta pohuea san: rechazo del con-
cepto de Estado como potencia, inalienabilidad de la soberaniu, desapa-
ricion de los ejércitas permunentes y un modelo contractualisea para el
establecimiento de una «Liga de Nuciones» { Vitkerbund). A diferencia
del Estado hobbesiano. no se prevé aqui un poder soberano por endmi
de los diversos pueblos. sino una «Federaciény (Foderalitdr) de Estados
independientes (Kant, 1974, 208/1933, 26} —no queda resuelto [y este
es también el problema de nuestro tiempoi como podrian imponcrse san-
ciones a un Estado transgresor del pacta sin la posibilidad de ejercer una
coaccion efecriva,

E!lideal de constitucion politica gue presenta es un sistema «tepubli-
cano», entendido como un régimen que implica «representacion» y la divi-
sign de los poderes ejecutivo v legislativo. Se trata en todo caso de una
«torma de gobiernos {cuyo contrario es ¢i despotismo) que en mado
alguno debe confundirse con una de las formas en que se ejerce ¢l poder
tal como la «democracia» que para Kant es la peor (sus alternativas son
la «aurocracia» ¢ monarquia v la «aristocracia» —en esto Kant sigue ¢l
trachcional esquema aristorelico—). Un Estado republicans favorece la
paz, puesto que para declarar la guerra es necesario obtener amplio «con-
sentimiento». E| principio de la «publicidad» can que Kant caracterizaba
la [lustracién pasa a ser ahora un criterio restrictivo para juzgar la legiti-
midad de una ley: una disposicién legal que no pueda ser publicicada es
necesariamente tnjusta (Ibid., 244-248/69-73).

Paralelamente a la descripcién de las condiciones politico-institu-
cionales necesarias para el logro de una paz definitiva nos reencontra-
mos en ¢l texto con el finalismio de la «naturaleza», un ropaje alge «mids
humilde» del autocriticado concepto de «intencion natural» o eproviden-
ciar, para el que el autor cree haber obtenido ahora cierta plausibilidad
con su teoria de la accién moral v jusoficar asi su uso analdgico (Ibid,
217-221/37-40): derrds del mecanismo irracional de la guerra se oculta
un secreto designio narural para impulsar al hombre a su destino de paz.
En primer lugar, la puerra se muestra como un medio adecuado para

poblar la tierra de un modo proporcionado, dado que obliga a pueblos

13. Sobre cl probiema del doble trucamiento de I hustoria en el siscema de Kanx, vease Lutz-
Bachmann (1988, £2-30}, Kaulbach (1966, 430-451}.
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enteres @ huir y dispersarse en comarcas de lo contrario inhabitadas; en
segundo lugar, compele a los pueblos a organizarse en Estados con ¢l
fin de poder defenderse de agresiones externas; en rercer lugar, 1a diver-
widad de idiomas v religiones, si bien sucle ser fuente de conflictos., sienra
las bases de una lucura paz tederativa que evitaria los vicios del necesa-
to desgoqsmo quie traeria consigo una monarquia universal; pot ultimo,
la multiplicidad de Estados hace posible el surgimiento de un ~<ESpirity
comercials que vincula las diferentes regiones y puchlos v resulta hostl
4 toda guerra. '

Ahara bien, ;como campartbilizar esie curiose mecanismo de In natw-
ruleza, en el que se mezelan optimismo, ingenuidad ¥ paradoja [y en el
que deben buscarse las raices de la célebre «astucia de la razén» Je Hegel)
con la docrrina moral que funda la teoria del derecho?

La respuesta a esta pregunta se encuentra, quizas, en la antropologa
profundamente negattva que Kane ha continuado desarcollando por esos
anos. Me refiero ante todo a la hipocesis del «mutl radical» constitmiva
d [a naruraleza humana expuesta en la primera parte de La religion den-
eru de los limites de la mera razén (1792). Kant parece confiar poco en
la capacidad del ser humano —esa criatura hecha de «una madera tan
curvas (19?-’_;_. 2971958, 47} que resulta dificil poder enderezar— de alcan-
¢ar por §i mismo su desting, La hipéresis de un fin de [a naruraleza que
s¢ oculta tras ¢l ciego mecanismo de tos conflictos humanos viene 3 le-
nar ef vacio que deja el hombre o la razén coma ausente protagonista
de su historia,

En el fondo del mecanismo natural-social ests la idea de que los inre-
reses particulares y la hostilidad innaca de los individuos se destruyen
cuando entran en mutua colisién. La paradéjica sabiduria de la natura-
leza, y por caato de la polirica, consiste en forzar al hombee a |3 libertad
(Rousseaul, haciendo uso de su egoismo {Hobbes); «El problema del esta-
blecimiento del Estado puede ser resuelto —por duro que esto suene—
incluso para un pueblo de diablos (s1 sélo poseen entendimiento)...»
(Kant, 1977, 22471933, 46). '

El ral estd enraizado en la propia facultad de eleccion {«arbitrion),
de ahi que para Kant la libertad na aparece concebida como un dmbito
de espontaneidad acotade por fos limites que traza el dececho, ella es
dgflmd;l mads bien como sumisin a la ley moral o juridica, y de ahi tam-
bién que las instituciones paliticas adopten la forma de un fuerte estata-
lismo (rechazo de la democracia y del derecho a la revolucion aun cuando
ésta esté }ustjficada}, a pesar de que su caricter representativo les oror-
gue una apariencia liberal ™.

Desde la situacién del hombre contemporineo, quizds algunos pasos
mis adc!ante por el camino de cornisa hacia la institucionalizacién de
una paz internacienal, la ides fundamenta) de la propuesta kantiana no

>

14 ] ‘Véase la nata a pre de pagina en fBed. (1977, 217:/61]. Una interesans exposicion de las
ideas politicas de Kant se encuentra en ¢l arviculo de Vaelander ¢ 1974, 286-313).
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ha perdido vigencia. Su postulacién de un «derecho cosmopolita» (Weit-
biirgerrecht) yjunio al derecho constitucional y al «de gentes» o mrerna-
cional, o sea, de un derecho del ser humano en cuanto simple habitante
del planeca, es sin duda el rasgo mas original de su teoria del derecho;
a pesar de que el concepto carece aun de un contenido Preciso, Kant se
anticipa con €] a la nocién moderna de lo que ha adquirido ] nombre
genérico de «derechos humanosx. _

Es cierto que una filosofia de Ja historia de este tipo resultard poco
ateactiva para un historiador profesional. La hipétesis de una predgt::;—
minacion teleolégica del curso de los acontecimientos bumanos es dificil
de acepsar desde un punto de vista empirico {véase Walsh, 1983). Pero
el interesante modelo mecdnico que Kant ha incorporado en el finalismo
merece ser considerado independientemente de £l. E! camino hacia la paz
ha venido acompafiado en el siglo XX de una amenaza de destruccion
cada vez mayor, cuyo alcance el filésofo de Konigsberg no podia imagi-
nar. Por otro lado, e} proyecto ético-normativo de la paz perpetua no
puede ser ni comprobado ni refutado empiricamente: los momentos en
que todo parece perdido no son suficientes para rebaur un ideal.

Kant no ha desarrollado tampoco una teoria satisfactoria de la his-
toriografia, un analisis de las categorias propias del saber histérico, que
podria haber sido parte de Ja empresa critica. Pero el oficio del historia-
dor no consiste unicamente en ofrecer un cuadro desapasionado de las
cosas «tal como sucedieron», segin la célebre frase de Ranke, ya que la
historia es una acuvidad constitutiva de la culwura y su sentido reside en
su participacion en el proceso de «pubhadad» por el que el hombre intenia
obtener claridad sobre si mismo. Desde esta perspectiva, también el his-
tonador encontraréd en el pensamiento de Kant una clave para la refle-
xi6n acerca de la tragica distancia que separa a la condicidn humana de
su aideas.

i LA DIALECTICA DE LA HISTORIA EN HEGEL

Resulia tentador presentar ahora el pensamiento de Hegel acerca de la
historia —tal como lo hace Walsh (1983, 163)— como una «sintesis»
de la teologia histérica de Herder v las reflexiones de Kant sobre la te%eo-
logia de la naruraleza humana. En realidad, Hegel debe mucho mas a
Kant de lo que a primera vista parece, y con 1azdn puede hablarse, como
hace Horstmann (Henrich-Horstmann, 1982, 56-71), de un «secreto kan-
tianismon de la filosofiz hegeliana de la historia. En cuanto a Herder,
su pensamiento ha sido tan modificado que apenas puede reconocerse.
Mds auin, la teorfa de Hegel acerca del curso historico es francamente
contraria a las principales tesis de Herder, y la critica que hace Hegel
a Ja Escuela Histdrica del Derecho de Hugo y Savigny, verdaderos conti-
puadores del pensamiento de Herder, lo muestra claramente ‘(Braue}',
1982, 39-101). El ideal hegeliano de la «ericidad» (Sittlickkeit) tiene mas
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que ver con una sublimacidn de la ciudad griega ¥ con la comunidad aris-
totélica que con el concepto de «nacién» de Herder, si bien ambos son
descritos con metdforas orgdnicas. La ciega entrega herderiana del indi-
viduo a las tradiciones y religién de un pueblo criginario representa en
Hegel, en todo case, una etapa primitiva y no un ideal.

Resulta dificil caracterizar en un espacio tan breve la concepcidn que
tiene Hegel de la historia, porque es un tema que estd en el centro de
su pensamiento y no solamente en los textos en los que lo trata explicita-
mente. El interds por el devenir historico del hombre se muestra ya en
los primeros estudios juveniles sobre la ética del judafsmo y cristianismo
primitivos y su revolucién del mundo profano antiguo, 2 la luz de, v en
confrontacidn con, los principios de la teorfa kantiana de la moral y con
la vision de Lessing de la misi6n histérica de las religiones, Me refiero
a los lamados Escritos teoldgicos juveniles, redactados entre 1793 v 1800
(dados a conocer recién en 1907} (Hegel, 1906). Es sabido que durante
¢l periodo de preparacion de estos escritos Hegel dedicé mucho tiempo
a2 la lectura de textos histéricos, desde manuales de la época hasta auto-
res como Tucidides, Raynal, Gibben y Montesquieu (Rosenkranz, 1971,
60); pero en todo el planteo no puede dejar de reconocerse 1a presencia
de Rousseau, no sélo por el concepto de «voluntad general» (Hyppalite,
1968, 28-30), ella se muestra también en la visién del mundo griego v
en ¢] problema de la institucionalizacién de una religidon que corresponda
a la «religion del hambre» (Fetscher, 1975, 185-186).

Se trata de trabajos que responden al concepto de lo que se entendia
en cse€ momento por una «filosofia de la historia», mds que de escritos «teo-
l6gicos» (Lukdes, 1973, 34-139), porque Hegel no los lleva a cabo desde
un punto de vista religioso —ast, su Vida de Jesis (1795} (Hegel, 1907,
73-136) es una biografia laica, en 1a que no se mencionan ni milagros ni
resurreccién—. El principal problema que Hegel trata de resolver en ellos
es como es pasible entender que principios ético-teoldgicos puedan con-
ducir en su realizacidn histdrica a consecuencias contrarias a las intencio-
nes de su fundador, a una «positividadw, es decir, a ritos cuyo significado
se ha perdido y alejado de !a vida de los hombres —La positividad de la
refigion cristtana (1795/96) (1bid., 137-240)—. El drama de la historia se
despliega en ¢l contraste entre el «espiritu» y su «destinos — El espirits del
cristianismo y su destino (1798/1800) {1bid., 241, 342)—, dos aspectos de
una unidad que ya a partir de entonces no deben analizarse separadamente.

Tampoco los tempranos ensayos politicos de Hegel pueden conside-
rarse como tratados puramente tedricos sobre instituciones ideales. Escas
son siempre situadas en el contexto histérico en el que surgen y contri-
buyen a modificar —asi, sobre raodo en La constitucidn de Alemania
(1800/1802}, publicado por primera vez en 1893 (1966/1972).

Pero es en la obra con la que inaugura v esboza su monumental sis-
tema filasdfico, la Fenomenologia del Espiritu (1970, £, 3/1966)'7, de

15, Para una sneerpretacion general de la obra, véase Vallx Plana, 1971,
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07, donde la historicidad de lo humano pasa a un primer plano. Esto
no significa que encontremas en ells un capitulo que tenga por titule algo
asi como «la historias. El devenir histérico aparece rematizado mds bien
como una kistorra de la conctencia o, en términas mis generales, como
una géress de formas cognilivas.

Hege!l define hacia el final del libra a la historia como «el devenir que
se sabe v se va medundo consigo~ {Hegel, 1970, 590/1966, 472}, Esta
proposicion es importante porgue indica que et hilo conductor para desci-
frar el sentido de los acontecimientos es en Hegel un paradigma cognutivo:
una compleja reoria Je l4 evolucion y dindmica de los mados en que el
hombre enttende el mundo v su destino en ¢, Entonces, mi una teologia
naruralista come en Herder, ni una teleologia de {as disposiciones natura-
les del hombre camo en Kant. Recién en Hegel pucde hablarse con propie-
dad de una concepcidn idealista de la hiscoria en su pleno sentido.

Pur lo pronto, rambien encontramos en la Fenomenologia ta hipdte-
s de una correspondencia entre las fases del desarrollo del individuo
v las de la sociedad, Lo que ambos procesos tienen en COMuUn no es una
jerarquia de etapas predererminadas bioldgicamente. Hegel tiene en vista
formas del saber, estructuras cognitivas, que llama «figuras» (Gestalten,.
La razdn debe, por lo tanto, entenderse en un sentido mas amplio que
¢l que la idennifica con la facultad de un sujeto humano mdividual. Estas
configuraciones racionales incluyen tambicn nociones acerca de la reali-
dad y el sigmficade de la existencia humana que estdn implicitas en las
mstituciones politicas, religiosas, obras de arte y maneras de pensar de
una época. Las diversas formas de este tipo de saber en su cardcrer supcain-
dividual es lo que Hegel deromina en esta obra «espiritu» {Gerst), una
palabra clave de su filosofia, El término habia sido utihizade ya por autores
cormo Montesquieu { par ejemnpto, en la expresion «espicitu de las leyes»)
o Voliaire (por ejemplo, «espiritu» de las «costumbress, o de una «na-
cion») para referirse al modo de ser de un pueblo pacucular. El vocablo
habia adquirido asi un matiz estauco, de algo definitivo —en Hegel, por
el contrario, designa un sujeto_que se modifica a través de sus fases.

L2 hiscaria de la que se 6cupa 13 Fenomenologia es la de un pragre-

Fsivo despliegue y surgimiento de nuevas formas de concebir la realidad
gue son luego reemplazadas por la refucacion que ejercen orras sobre ellas,
que se van considerande m4s adecuadas. El libro se propone describir
el camino de la formacion intelecrual de un sujete que quiere ponerse
ala altura de su propio tiempo y requiere para su aprendizaje recapitular
en su mente una serie de «experiencias» (Erfahrungen) que corresponden
a diversas y sucesivas épocas de la historia de la saciedad y del pensa-
miento del género. Para decirlo con mayor propiedad: la escala de estas
formas del saber en que se va constituyendo la razén humana misma no

{ es algo que tiene lugar en la historia —el desarrollo conflictivo de la con-

' ciencia que el hombre tiene de si y de su mundo s la historia.

Claro que el conocimiento no estd pensado aqui reniendo en miras

al filosofo sentado frente a su escritorio ¢ al lector de un libro cientifico,
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sing ab hombre en situaciones s wales bisicas que van desde el simple «vern,
A tener que ganarse la vida o Jefenderla, o formar parre de una famiha,
O pArtcipar en un movimiento politico, o en wn 1w religioso, y, por
supuesto, tambien «pensar», pero no al margen de rodo ello, $ino en el
medie de esre mundo.

En un senudo estricto, en tanto producto Je la accion colectuva de
fos hombres en sociedad. el rema whistorias es tratado en 1a Fernpmeno-
firgia desde un doble punto de vista. En primer lugar, en la seccion deno-
mnaada «Autoconuencia» se encuencra un capitulo dedicado al ropos cli-
siew de las teorias jusnaturalistas: la transicion del estado de naturafeza
A estado social; sera conveniente que examinemos hrevemente el reaga-
miento hegeliano del prablema, que podriamos Hamar «del comienzo de
la bastoria» 0 —lo que ¢s lo mismo en Hegel— +del Estado»; con una
mirada rerrospectiva a la docerina kantiana del «antgonismos de la nato-
raleza socials usocial del hombre, En segundo lugar, pasaremos revista
il seccion denominada «El espinnu-, en la que Hegel se ocupa de L
hstoria como evoluadn de la sociedad.

I En el uleracélebre y curioso capitulo de la segunda seccion titu-
Lido «Autonomia v dependencia de la auroconciencia. Domtinacidn v ser-
vldqrt]lare=> (Il 145-155/113-1213, Hegel retoma €l problcmzx del
Leviatan de un modo singular: ia lucha presidida por los intereses epnis-
tas v la busqueda de pader es reemplazada por una «lucha por el recono-
cimeento-. también un modo de conacer, un saberse en el otro. Antes
de ser ur yo, el hombre ha sido va siempre un ti para el otro. La «auto-
conciencut- de la que habla Hegel en este lugar no tiene que ver directa-
menre ¢on la retlexion de un sujeto que se observa y analiza a si mismo.
De lo que se trata es, también en este caso, de un experimento mental
sobre las condiciones de 1 socialidad: el yo se constituye en un conflic-
tivo proceso de interaccion —el «antagomsmo» de 12 naruraleza humana
kantiana es histonzado—. La lucha por el reconucimiento termina en un
fracaso, en una dominacién: del mismo modo que en Kant, ef hombre
necesita un ama para disciplinar su volunead salvaje. El secreto de la para-
doia reside en que ¢l amo es solo un insceumento del esclavo para con-
quistar mediante la forzada transformacion de la naturaleza a su propia
naturaleza '®. El ideal emancipatorio de la burguesia ilustrada que gica en
torna al concepro de «trabajo» como proceso iberador es transferido a
las condiciones de una esclavitud presocial. La esclavitud del estado naw-
ral, asi como lo hard luego ¢on la dictadura que ejercen los fundadores
de comunidades politicas, es legitimada por Hegel porque significa un
primer paso para salir de la naturaleza: la violencia de la dominacién
no se dirige a una presunta libertad antediluviana sino al caprichoso arbi-
tric del hombre que se encuentra en un estadio primitivo. 5, el hombre

té. Para una interpretacion mas detallada del capriulo, véase Brauer, 1982, 73-83
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] necesita un amo, pero para librarse de él y llegar a ser amao de sf mismo.
La l:bertad no es una propiedad originaria del individuo, ella es hecha
posible inicamente en el interior de instituciones politicas que la garan-
tizan. En términos de Hegel: la libertad iinicamente existe en ¢l «dere-
choe'?, 0 sea, en las leyes de una sociedad en evolucidn, La diferencia
con Kant es que la libertad no es tratada como «disposicién naruzal»,
ella significa, mas bien, una superacidn de la naturaleza. La oposicién
entre naturaleza e historia es un leftmotiv te de su pensamien-
to, con esto Hegel explicita una conclusidn que ya estaba presenre de al-
gin modo en la nocidn kantiana de libertad (Hegel, 1970, . 7, pér. 4;
1975, 37).

2) La historia proptamente dicha aparece en la Fenomenologia bajo
el titulo «Espiritu». Hegel hace desfilar en esta seccién una serie de cua-
dros histéricos sobre diferentes tipos de sociedad. La seccidén comienza
con la cindad-Estado griega, luego se pasa al mundo romano, curiosa-
mente sin que se haga referencia al cristianismo —que desempeiia un papel
tan importante en la concepcion hegeliana de la historia—; de ahi salta
a considerat un periodo que abarca el medioevo v 1a modernidad para
culminar en el terror de la Revolucién francesa; por dlume, patece yux-
taponerse una extensa subseccidn dedicada a analizar formas de concien-
cia moral. Para comprender ¢l sentido de esta extremadamente compleja
puesta en escena, el lector debe tener en cuenra lo siguiente. Por «espi-
ritus Hegel entiende aqui lo que mds adelante lamara «espiritu objetivon,
o sea, el mundo érico-politico. Este es tratado en esta obra desde el punto
de vista de la reconstruccion tedrica de la génesis de la culiera contem-
poranea de la época, con Ja que el individuo se topa como un mundo
que pareceria haber exisudo desde siempre. La historia sirve, por lo tanta,
como ilustracion de determinadas modalidades de conciencia publica v
moral. Pero como Hegel no desarrolla en el libro su teoria de la ética
y las instituciones sociales, la lectura se hace ardua.

Asi, la ideatificacion del ciudadano griego con la comunidad pelitca
de la que forma parte sirve para ilustrar el concepto de «eticidad» (Sizt-
lichkeit), un todo social, natural y arganico arriculado en costumbres ¥
leyes no necesariamente escritas que definen un modo de vida. En la
ciudad-Estado griega se mamfiesta una forma de libertad muy diferente
de 12 de los moderngs, puesto que no tiene por centro al individuo sino
a la vida publica y su participacion en ella. Pero esta armonia de indivi-
duo y comunidad es para Hegel necesariamente provisoria porque oculta
un conflicto latente que se manifiesta en un primer estadio en la con-
fronracién entre las preceptos divinos de la piedad familiar y las leyes

17, Yaen su trabajo ~Acerca de Jas disuncas formas cienuficas de rratar el Derecho Narural 3
su relacion con la aiencia posinva del Deyechu-. de 1502, Hegel lamaba la atencion sobre 12 equivoci-
dad de la expresion «Detecho matirals, dadu yue por esta ultima palabra pueds entenderse tanto natu-
raleza animal come naturaleza raciemal del hombre tHegel 1970, t. 2, 439 en adelante).
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estatuidas por el poder estatal. Hegel se sirve de la tragedia (en particu-
lar Antigona) para mostrar la igual leginmidad de las pretensiones con-
tradictorias de ambas partes. No puede haber libertad sin somerimiento
a la ley publica, pero ésta sola no produce ni exime de la «cuipan, de
la responsabilidad de la acetén. Ei conflicto de la ley misma fuerza al
ciudadano a buscar la paura de la justicia en si mismo.

El texto pasa a continvacién a describir, en un capitulo desprapor-
cionadamente breve, el panorama politico completamente diferente de
la Roma imperial. Abora nos enfrentamos a una multitud atomizada de
individuos replegados en su fuero interna y sélo unidos por ef lazo exte-
rior de un derecho que rige su vida privada. Si en el marco de la comuni.
dad griega la particularidad de fos individuos apenas asomaba en su cardc-
rer de miembros de Ja unidad natural de la familia, por ¢l contrario aqui
todos son reconocidos como iguales ante la ley en tanca «personass. El
término tiene en Hegel un tono peyorativo, una vida a2arosa y vacia,
una mdascara que solo indicz relaciones de propiedad (1970, t. 3,
35771966, 285). La palabra francesa personne ilustra bien el sentido que
Hegel atribuye a esta nocién: tanto alguien que puede ser cualquiera,
como nadie. El mundo fragmentado en una multiplicidad de individuos
privados es para Hegel, por otra parte, uno de los aspectos de un fend-
meno de dominacién cuya contracara es el despotismo implacable de un
individuo sobre los demés (fbid., 358/283).

A partir de aqui el discurso de la Fenomenologia da un salto para
describir algunos episodios significativos de la vida histérica europea,
como la duplicidad que caracteriza la visién del mundo medieval, 1a lus.
tracion en su combate con los dogmas de la religion y la propia apoteo-
sis de la razon que conduce a la Revolucidn y por dhimo al terror. El
tema es el advenimiento de los supuestos espirituales de la civilizacion
urbana-industrial moderna, que Hegel lamard mas tarde «sociedad buy-
guesa» (bitrgerliche Gesellschaft) (1970, 1. 7, 339-398/1975, 227-282).
Una «cultura» (Bildung) del individualismo que se constituye por la cni-
sis permanente y su tipica separacién de lo publico v lo privado. Pero
poco a poco, la exposicion va pasando de la escena histénica a la discu-
sién de teorias filoséficas a, como en el capitulo que concluye la seccidn,
al examen de las contradicciones internas de ciertas actitudes morales
(entre ellas, la ética de Kanrt).

Para quien espera un tratamientoe de la historia como tal, la Fanonte-
nologia resulta msatisfactoria. En ella la descripcién de ucontecimientos
o de épocas decisivas se va desdibujando a favor de un complicade and-
lisis de mentalidades y modos de pensar. Quizds Hegel mismo no habia
quedado del todo contento con esta forma de elaborar el material histé-
rico, porque al menos en la version definitiva de la Enciclopedia de las
ciencias filoséficas (11827, *1830) (1970, t. 10%, par. 413-438, 199-
229), que representa el sistema maduro ya desarrollado, a la «Fenome-
nologiax, como disciplina filoséfica se le astgna la tarea mucho mds Jimi-
tada de un anilisis de modos elementales del conocimiento del mundo
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exterior v Jel retlejado «reconocimentos de sien los otros, < terreno
érico-soal queda fuera de su jurisdicaon. La hisroria, en cambio, ha
emigrado a4 unos breves pardgrafos —casa que, sin duda. contrasta con
su significacion— del capitulo consagrado al «Estado-, hacia el final del
atypiritis Hamado ahora cobjetivas (b, par. 348, 347-365). una posi-
clon que va habig adguiride para quedarse alli en los Fundumentos de

fdosofta del derecho de 182001970, t. 7, par. 341-360, 503, 312/19735,

383-395) .

Esta ubicacion en ¢l sistema ey reveladora, Muestru que In lustoria
cyncierne en general al devenir de instituciones polincas y, en particular,
al surgimicaco del Estado canstitucional moderno. Por orro lade, 1a his-
tona es entendida come «histora muaduals (Weltgeschichee], es decir,
como un proceso gue va mds alld de la vida parocular de las naciones
v del que no todas parricipan, cuya meta cs una <libertad» que se plasma
progresivamente €n las leyes de un Estado racional. Hegel caracteniza a
esta «histaria mundial- en el pardgrafo 340 de la Frlosofia del derecha
(ibid., 037382} con un juego de palabras como el sjuicio final» {Wele-
gericht). Esta célebre equiparacion ha dado lugar a una serie de malen-
tendidos: por un lado, Hegel ha historizado asi el derecho natural
modernu conservando sus ideales de racionalidad, libertad y progreso:
por el vero, al colocar a la histeria como derecho supreme pos encitia
de Tos Estados paniculares parece caer tanto en las aporias del histori-
cismo, es devir, de un relativisma que no puede de modo consecuente
fundarse a si mismo, como en los peligros de la Realpolitik, es decir, de
un maquiavelismo que jusufica rodo 1o que acontece por el mero hecho
de haber tenido lugar después y mostrarse asi como etapa necesarid £n
camino del «espiricun. La alternativa a €sta interpretacion consiste en
mirar hacia el otro lado de la ecuacion. En efecto, el asuary «historia»
sirve de transicién hacia el «espiritu absolutos, en el lenguaje de Hegel
el Ambito de la expresidn artistica, de la devocion religiosa y de la teoria
filosofica. Lugares en que la realidad se le revela 2l hombre en su modo
mas profundo. De acuerdo a esta interpretacion, ¢l «espiritu del mundo»
no es un misterioso fantasma de la historia, sine un sujero ficticio encar-
nado por el «espiritu de un pueblos (Volksgesst) o un individuo exrraor-
dinario que asume en determinada fase historica la rarea de poner en pric-
tica el punto de vista mas avanzado sobre la organizacién de la vida
politica. En el mundo mederno la captacién de este principio en su forma
mas pura como «idea» acaece en la filosofia misma,

Las Lecciones sobre lu Filosofia de la Flistoria Universal, quizas el texto
mis leido de Hegel, canstituyen una obra relativamente tardia e incom-
pleta, Hegel comenzd su elaboracion en 1822-1823, una vez publicada
su Filosofia del derecho {¢llas aparecieron por primera vez pdstumaments
en 1837). Ambas obras deben ser estudiadas al mismo tiempo porque
tienen una unidad tematica. La Frlosafia del derecho desarrolla 1a reoria
politica desde el punto de vista contemporineo del «espiritu del mundo»,
la «historia mundial» —en la que cada pueblo participa como vanguar-
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dia solo una vez— se propone la reconstruceion de su devenir. Esta doble
lectura implica una complementacién necesaria. Pero al ser colocada la
tustoria al final de la teoria del Estado, ella cepresenta, segun la logica
de la argumentacion heuehana, el horizonte mds abarcador. Esto signi-
fica que toda forma de Estado, por perfecta que se presente, es irreme-
Jdiablemente transitoria y constiruye un momento fugaz en el torrente his-
torico. Asi, el conoado dictin de Hegel del prologo a la Filosofia del
derechn —que ha centribuido a s inmerecida fama como filosofo ofi-
aal del Estado prusiano— segun el cual «lo racional es real {rirklich
y 16 real fwirklich) es vacionals (I6id., 24/ 23) no debe tomarse como una
equivalencia fictica. Hegel sefala mds bien un praceso de tensidn entre
ambos aspectos que define a la histona misma. En uno de los spuntes
mds interesuntes tomados de sus clases recientemente publicadas la pro-
posicion reza: «Lo que es racional deviene real (wirklich) v lo real (das
Wirkfiche) deviene racional» (1983, 51). Tras la monumenial construc-
cidn metafisica det plan de |2 hustona hay sin duda también una oculta
dumension practica; la razon no es s6lo la descripaién de un camine reco-
rmdo, v en realidad lo es muy pocas veces, sino una norma y conguista.
Perc Hegel mismo parece desconncer este aspecto constitutivo de su pro-
pie punto de vista al presencar a [a historia como una enorme reodicea
con una lépica objetiva implacable en 1a que la destrucaidn y recurrenre
irracionalidad son incorporadas como etapas necesarias en ¢l camino dia-
léctico hacia Ja liberrad. No queda lugar en ella para el azar, el sufri-
miento niidil y ¢) coimen absurdo —la necesidad «légica» de Hegel se
acerca bastante a la necesidad «natural» de Herder—. Es esta plenitud
de sennido lo que la ciega frenre al peligro de la irracionalidad y le da
la apariencia de una entrega confiada al acontecer.

En la reelaboracion del material histérico que tiene lugar en Jas Lec-
ciones, Hegel ha conservado el paradigma conceprual de la Fengmenolo-
gfa: ¢l desarrollo de la humanidud es expuesto como camino de auroco-
nocimiento del espintu {y no solo del sujeto que la reconstruye). La
férmula que la define es: «progreso en {a conciencia de la libertad» (1970},

t. 12, 32/1971, 47"). Lo que da sentido al acontecer histérico es el |

paulatino descubrimiento de]l hombre de su propia libertad: esta revela-
cidn que mide el progreso es una forma de sw saber. Este ¢s un punto
importaate porque implica que ia trama de los acontecimientos #o es,
en gran medida, un proceso consciente y que hay una «razéns que no
parece ser la humana y a pesar de todo conduce a ella. La historia es
descriptiva como el campo en el que se desatan pasiones e intereses,
egoismo y ambicion, pero todo ese juege de fuerzas es reconducido haca
un fin comun. Con la hipdtesis de una «astucia de la razén» (List der

18. Las ciras se hacen de acuerdo a la edicion de Karl Hegel, salvo que = indigue lo contrarro.
Pero el lector interesado puede consultar la de G, Lasson y §. Hoftmeister —ver biblografia general-,
que connene un tesco mucho inas amplio, del misme modo que la corespondrente version casieilana
de Jose Gaos.
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Vermunft) (1970,1. 12, 49/1971, 60), Hepel arribuye una logica al cam-
bio histérico que impone su necesidad por encima de l2s intenciones de
los protagonistas de la accién, una nueva versién de la teleclogia anta-
ponica de Kant, Pero lo que gula el curso del aconmecer no es en ¢} un
implacable «destino», o la insondable sabiduria de la «providencas, aun
{a srazén» es una palabra vacia (Jbid., 28/44). Estas categorias san sin-
tomas de una conciencia gque na se reconoce a si misma. designan fases
del desarrollo histdrico gue es necesario entender. Lo que se oculta detrds
de todo esto es el hombre mismo que se proyecta en ellas y no ha recono-
cido ain sy autonomia. La racionalidad de los acontecimientos del pasado
adquicere asf un doble sentido. Por un lado, Ia historizacién de la razén
conduce a la tarea de descifrar el contenido racional del miro, la expre-
sion estética o la «representacions religiasa. Por el otro, a interpretar el
devenir humano como el de un sujeto en condiciones de «hacer» la histo-
r1a, es decir, de adecuar la realidad politica a la «razén».

Hegel lleva a cabo un anilisis del fendmeno histérico en tres niveles,
Parte de la vivencia contemporédnea de la historicidad come un proceso
irreversible a la vez destructivo y renovador. El segundo estrato estd cons-
titwido por la bistortagrafia que arranca los datos empiricos del flujo tem-
poral y los preserva para la memoria como un todo coherente en la narra-
cidn; por wltimo, la histora filoséfica reexamina los acontecimientos del
pasado y busca en ellos su conrribucién a la emancipacién de la especie
{Ihid., 11-33/31-47). En la elaboracidn de esta vision filosofica de la his-
toria confluyen la teoria del Estado con el esquema de la evolucién de
la conciencia.

Antes de exponer Ja marcha de la historia misma, Hegel presenta su
escenario geografico. Alli se encuentra uno de los capitutos mis polém-
cos de su construeeion de la trama histdrica: su tratamiento del «nuevo
mundo». En €l se establece taxativamente la «debilidad» e «inferioridad»
tanto de la naturaleza animal como humana de América. Es cierto que
Hegel repite con ello un lugar comun de fa épaca basado en pésima infor-
mackdn y prejuicios —una imagen similar se encuentra también en Kanr
(thid., 107-114/105-110**)—, Frente a su descripcién de Ja naturaleza
americana, su colega en la universidad de Berlin, Alexander von Hum-

. boldt, no habria podido sino sonreir. Pero también es cierto que todo

esto encajaba muy bien para destruir nuevamente con medios empiricos
la fabula del buen salvaje y criticar asi la condicion del hambee en el estado
de naturaleza, para la que América servia de arsenal de ejemplos. En la
versién de Hegel, América es un mundo surgido tardiamente al igual que
Oceania, sus habitantes no llegaron a desacreliar culturas significativas
v se mostraron fécil presa de los conquistadores. Su endeblez llega hasta
el extremo de que en cierias regiones los jesuitas deban recordarles a los
indicies, mediante el rafier de una campana a medianoche, ¢l cumpli-

19, Para la visiém hegehana de America tesulea indispensable Gerbi, 1982, 517558, sobre Kant:
4]14-422. Conular rambnén el articulo Jde Onega de 1928 «Hegel y Aménicar, en Ortega, 1972, 15-33.
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miento de sus deberes maritales (1970, t. 12, 108/1971, 106). La debi-
hdad congénira y la indalencia de los precolombinos ha hecho necesaria
la importacidn de «negros», mas aptos para el trabajo y mis receptivos
para la cultura, El americano no conocié ni el caballo ni el bierro, ins-
trumentos «absolutos» para fundar un «poder» {no se menciona en cam-
bio la ausencia de la rueda, que hace mas admirables aiin sus construc-
ciones). La historia americana es sdlo un anexo de la europea, ni el
Descubrimiento ni la poblacidn indigena parecen tener cabida en la «his-
toria mundials. Lo que faka en el indio es el sentido de «dignidad» y
«orgullo» (Selbstpefubl) que caracteriza al europeo y sus habilidades, En
todo caso, la dialéctica del amo v el esclavo funciona sélo en Europa.

La segunda parte del capftulo es mas interesante. Hegel constara en
ella un «asombroso contraste» entre ¢l norte y el sur. Mientras que el
primero fue «colonizado» por industrinsos protestantes, que buscaron
alli refugio de las puerras religiosas europeas, el sur fue «conquistado»
para ser dominada y expoliado; su poblacién es catdlica. En el norte se
ha formado una «consntucion republicana» que se manriene merced a
ia vdlvula de escape que representa la disponibilidad de tierras: «... si
los bosques germanicos hubiesen existide ain, no se habria producido
la Revolucidn francesas (Ibid., 113/109). Al ignal que Kant, Hegel no
vio el futuro histérico de la democracia. (La ocupacién completa del terri-
torio y €] consiguiente surgimiento de conflictos sociales traeria consigo
la necesidad de establecer una monarquia? Mientras tanto, en el sur se
hacen y deshacen las repiiblicas basadas en el poder militar. Hegel men-
ciona una posible confrontacién entre el norte y el sur, y declara 2 Amé-
rica en general canunente del «futuro» (Ibid., 114/110).

Volvamos al modo en que Hegel considera el continuo histérico. La
divisién en épocas es parecida a la de Herder, y también, hasta cierto
punto, la analogia de las edades —aunque Hegel sitia a la vejez de la
humanidad en el «<mundo germanico» (Ibid., 133-141/126-131}), Se trata
de cuatro grandes periodos que pueden caracterizarse esquematicamente
del sigmente modo.

El primero, el «munde oriental» {nuevo respecto de la Feromenolo-
gia), representa para la historia lo que el capitulo sobre «dominacién y
servidumbre» para el pasaje de! hombre salvaje al estado civil, es decir,
la transicion de la prehistoria a la historia que tiene lugar en la forma-
cidn de los grandes imperios asidticos. Teocracia, patriarcalismo v des-
potismo son las formas politicas con que se nos presentan estas civiliza-
ciones (China, India, Persia, Asiria, etc.); en ellas se produce el despertar
del bombre v su paulatina separacién de la naturaleza, cal es el sentido
de sus instituciones politicas, de sus dioses y monumentos. La segunda
época corresponde al «mundo griego» {fa transicion a él se consuma en
el imperio persa, en el que Hegel incluye a persas, sirios, judios y egip-
cias). Al igual que Herder, ve en [a forma de vida de los griegos la edad
juvenil de [a humanidad. Una armonia entre individuo y comunidad que
no volverd a repetirse jamds v hace posible la democracia. En ef trata-
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miento de la historia griega Hegel se orienta por un ideal estético en el
que se reconocen fas huellas de la influencia de Winckelmann y de Schi-
ller: no solo el arte griego, del que aqui se ocupa sélo de paso, el modo
de concebir sus dioses y su organizacidn politica en la que surge por pri-
mera vez la individualidad que adquiere su sentido en la participacién
en lo pablico, es visto por Hegel como la fugaz armonia de la belleza.

El contraste con el «mundo romane» es completo. A diferencia del
ciudadano que busca la norma de lo justo en las feyes vigentes de su clu-
dad, nos enfrentamos ahora al individualismo extremo de los intereses
que se apoderan de la ida piblica romana. Hegel ve en ella un antece-
dente de la «sociedad aivil» moderna. Si bien ésta no se basa aun en la
division del trabajo y la industria sino en la conguista v el saqueo, en
eila surge un individualismo desenfrenado que termina en la autodestruc-
ci6n. En la historizacion de las formas de gobierno aristorélicas le toca
el turno ahora a la arstocracia patricia en conflicto con las aspiraciones
democriticas de la plebe, que se desata por todus partes y que la riqueza
proveniente de la usurpacién y expansion logra mantener latenze. La socia-
lidad romana es para Hegel el ambito del desgarramiento de la concien-
cia, primero, encre lo publico y lo privado, luego entre una libertad indi-
vidual ilimitada vy el someurmento de todos a la voluntad arbitrana de
un individuo sobre los demas. En la Roma imperial se consuma la des-
truccion de la vida politica; su logro histérico, el derecho privado, es el
consuelo de un individuo despojado de derechos piblicos.

A pesar de su insistencia en la negacion del azar en los acontecimien-
ros humanos, el texto de Hegel contiene una serie de observaciones criti-
cas sobre aspectos de la vida historica para los que do parece haber justi-
ficacion alguna (salvo la ignorancia que tiene el hombre de s{ mismo).
El caso mis notorio es su condena a la esclavitud en el mundo antiguo.

A partir de aqui la historia discurre entre dos acontecimientos cen-
trales: el cristianisme y la Revolucion. El primero tiene lugar en el marco
de la inmoralidad y corrupcion de la vida ética que representa para Hegel
la Roma imperial. Aqui surge, con la ayuda del Dios judio, el nuevo prin-
cipio de la interioridad. El yugo romano prepara el terreno al ejercer una
«disciplina» {Zucht} del arbitrio. El despotismo del sefior de este mundo
es reemplazado por la pureza del sefior divino, ¢n la que el hombre des-
cubrird su propio espiritu: «El nuevo principio es el eje alrededor del cual
gira la historia_\ mundial» (Ibid., 386/344). En la vision del cristianismo
llama la atencién, por un lado, ¢l modo en que Hegel relaciona fenéme-
nos sociales con el surgimiento de la conciencia religiosa. Por otra parte,
el «nuevo principiox se revela en el cristianismo pero no es el cristianisma,
si se entiende por tal el contenido dogmitico-religioso. El mensaje de
Cristo es reinterpretado a la luz de la teoria del camino de la conciencia
humana y de las estructuras racionales que produce a lo largo de su evo-
lucién (el lector interesado puede consultar el capitulo de la Ferome-
nologia dedicado a la «conciencia infeliz» (1970, t. 3, 163-177/1966
128-139). En la igualdad de todo individuo ante Dios, el hombre reco-
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noce la igualdad de los humanos y la historia subsiguiente sera la de la
paulatina secularizacion y conversion en derecho del principio de La liber-
tad interior y del igualitarismo trascendente. Recién sobre la base de la
experiencia cristiana el hombre reconoce que «todos son libres» v no unos
pucos, ast comn que la esclavitud es incompatible con el derecho.

Ei cuarto periodo corresponde al «mundo germdmco», una denomi-
nacion poco feliz para designar la historia europea medieval vy moderna,
que delata, por otra parte, que el peso esta puesto en el protestantismo
y 1a reforma. El conflicto central es ahora el que tiene lugar entre el mundo
cagrado administrado en un principio por la Iglesia y ¢l mundo politico
secular. La realizacion de 1ns ideales cristianos conduce a Iy formacion
de la monarguis constituctonal, 1a forma politica que Hegel creia mds
adecuada para ¢l mundo de la naciente sociedad industrial.

El tltimo capitulo de las Lecczones trata del «Iluminismo y [a Revolu-
cién», Hegel inrroduce su tratamiento de lu Revolucidn francesa con pala-
bras que han dado lugar a toda una polemica: «Con este principio formal-’
mente absoluto Hegamos al idtimo estidio de la bustorna, a mestro mundo,.
a1 nuestros diase (1970, 1. 12, 52441971, 460). :Quiere decir Hegel con esto!
simplemente que el derrotero de la historia nos ha conducido a un tram-\l
miento de la situacion actual del mundo o, lo que es muy diferente, a esta- |
blecer el periodo postnapoleénico como el fimal de la historsa?

Esta dltimua manera de entender el texto ha sido pepularizada por
las célebres [ ecciones de Alexander Kojeve (1947, 468} sobre la Feno-
menologia y renovada en la actualidad por Francis Fukuyama (1939},
quien idenrifica la fase final con el triunfo definitivo del capitalismo libe-
rat. En todo caso, la critica de Hegel a4 una «sociedad cwvil» desenfre-
nada, y los principios del liberalismo expuesta en este mismo capitulo
hace muy poco plausible esta asimilacion. Puede ser que el caracter
cerrado del sistema, o la calificacion de «absolutow a un tipe de conoci-
miento filoséfico, pueda hablar a favor de este punto de vista. Se debe
tener en cuenta, sin embargo, que las Lecciones no fueron publicadas por
Hegel y que en la primera edicion de ellas hecha por su discipule Eduard
Gans la proposicidn citada se lee de otra manera: en vez de «historia»
(Geschichre) aparece el término de dificil traduccion Welthistorie (Hegel,
1837, 437-438), con lo que se obtendria algo asi como «liegamos al dlomo
estadio del historiador mundial...», o sea, de la comprensiéon o narra-
cion subjetivas de la historia y no a una fase final. No hay en Hegel, dicho
sea de paso, algo equivalente a la «paz eterna» de Kant. Por el contrario,
la guerra es tomada como una instancia ineludible de las relaciones entre
Estados soberanos. Mas adn, ella cumple incluso una funcidn positiva
al recordar de vez en cuando a {as partes de la sociedad que se han solidi-
ficado en su aislamiento su dependencia del todo. La guerra opera como
una revelacién en la que se muestra el verdadero cardcter, virtudes y victos
de una sociedad determinada. Hegel no es, por cierto, un belicista por
principio (1970, t. 7, par. 324-329, 491-497; 1975, 370-376)%. El re-

20. Para una interpretacion equiibrada, vease Avinen, 1872, ¢ 14,
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chazo de la propuesta kantiana tiene otros motivos, ademds de su escep-
ticismo frente a las posibilidades de ponerla en practica. En la confron-
tacidn bélica externa ve un facror de renovacién de la vida politica interna

. —~quiz4s uno de los supuestos tdcitos de su filosofia optimista (0 si se
quicre, ingenua) de la historia es que a la larga siempre triunfa el Estado
que representa el principio superior.,

Hay, por otro lado, pocas pero significativas alusiones a problemas
con que debe enfrentarse el fururo que indican que, a pesar de las apa-
riencias, el sistema no es tan cerrado como parece. Por lo pronto, la con-
ciencia de que toda filosofia es «su tiempo captado en pensamientos»
(1970, 1. 7, 26/1975, 24}, y, por lo tanto, necesariamente limitada en
su perspectiva. Ademds, como hemos visto, el posible conflicto conti-
nental americano, la creciente polarizacidn de la «sociedad civil» (Jhid.,
par. 245, 3%0/273) o por tltimo, como en este capftulo final de las Lec-
ciones, la incertidumbre que crea para Ja institucionalizacién politica una
lucha desgastante entre el partido oficial y la oposicién (1970, 1. 12,
534-535/469). Todo esto hace muy probable que Hegel haya obrado
consecuentemente al limitar la teoria de ia historia a la reconstruccién
del pasado, sin que esto implique que el tiempo haya terminado.

Volvamos ahora al tema de la Gltima parte de las Lecciones: la Revo-
bucidn. Si bien el capitulo contiene una serie de criticas al «formalismo»
de la razén ilustrada en general y a la fundamentacién liberal-contrac-
turalista del poder politico, Hegel proclama 1a vigencia incondicional del
nuevo principio, la necesidad de legitimar ante la razén toda forma de
arganizacion y poder estatal:

La idea, el concepra de derecho, se huzo valer de wna [buenal ve:, ¥ Contra esto
el viejo esquema de fa injusticia no pudo ofrecer resistencia. Se establecio ahora
una constitucion con la ides del derecho y en adelante toda se basard en ella. Desde
que ¢l 30l estd en el firmamento y los planeras giran alrededor de €), nunca se habia
viste que ¢l hombre se pusiese de cabeza, es decir {apoyada) sobre su idea, ¥ cons-
truyese la reahdad de acuerdo a ella {1bid., $29/464).

La Reforma —sobrevalorada en sus efectos politicos— es interpretada
retrospectivamente como la anticipacién de un cambio de mentalidad que
obedece a la misma intencion y converge 2l mismo resultado —la irrup-
cion de la Revolucién parece quedar asi reservada a los paises catdlicos—.

Hegel retoma de la Feromenologia su anilisis politico del «terror»
y remite a la teoria del Estado que desarrollara de acuerdo al nuevo prin-
cipio en la Filosofia del derecho.

La filosofia hegeliana de ia historia no es, por cierto, la de un «libe-
ral», Su critica al individualismo, que est4 en el punto de partida de las
conccEcioncs fushaturalistas modernas, est4 enraizada en una vision de
una libertad que acoge en si el interés particular pero comienza donde
éste termina. La razén de ello es que, a sus ojos, una sociedad basada

| unicamente en el beneficio personal se autodestruye porque produce des-
, igualdad generalizada y el interés general es usurpado por el de unos pocos.
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Por el contrario, un Estado que no tuviese su fuente de legitimacion en
la convicecidn e interés de sus ciudadanos conduce o al despotismo o, s
se pretende instaurar la «voluntad general», al «terror», Su teoriar d(? la
«monarquia constitucional», mas allé de sus aspectos obsoietog,, estd d1:~;e-
fiada para hacer vigentes (y en modo alguno para negar) los mismos prin-
cipios que la Revolucién no logrd institucionalizar de modo verdadero.
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LA FILOSOFIA POSTIDEALISTA (MATERIALISTA]
DE LA HISTORIA

Eduardo Vdsguez

1

Para entender cabalmente la concepcidn materialista de la historia desa-
reollaremos esa concepeion cotejandola con la concepaon idealisia de
la historia. Ello es sumamente importante por cuanto hay términos comu-
nes entre ambas concepciones, los cuales, sin embargo, adquieren signi-
ficaciones diferentes.

El termino «dialécticor es uno de ellos. La filosofia de Hegel es deno-
minada por & mismo especulativa o dialéctica. Anre rodo, Hegel es pro-
fundamente antimaterialista y antiempirista y ello porque, segin él, «el
empirismo es una doctrina de secvidumbre y no de liberrad» {Hegel , 1970,
111). El pensamiento, en cuanto toma su contenido de la experiencia,
no es libre, estd determinado, de alli el rechazo de la teoria del conoci-
miento kantiano y su admiracién per su teoria moral. En estz ultima Kant
se refiere a la autonomia y a la libertad del pensamiento, s decir, el pen-
samiento no debe regirse por la experiencia sensible, sino, por el contra-
rio, debe hacer que la experiencia sensible se someta al pensarmento. Kant
no cumplié su programa. Hegel se propondrd perfeccionar zl kantismo.

:C6mo poder jograrlo? :Como poder derivar todos los cqmemclos,
todas las determinaciones del pensamiento mismo, sin acudir a nada
externa? Para ello Hegel utilizara la dialéctica. Ciencia y dialéctica son
cquivalentes, pues «la verdadera ciencia consisre en la derivacién de su
contenido roral a partir del simple concepto {de lo contrario una ciencia
no merece, por o menos, el nombre de una ciencia fi]oséfica}» {Hegel,
1976, 284}, El procedimiento para derivar el contenido 2 partir del con-
cepto es hacer que la unidad (A} contenga a su negacidn (no-A}. [?e alli
el empeiio de Hegel en la critica a la identidad abstracta. No-A esta con-
tenido en A, en {a unidad. En la Ciencia de la iégica las distintas no-A
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